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Prologo

Hipotesis metodologica

Este trabajo tiene su origen en la lectura de Cours du Bauhaus. En esta
recopilacion de anotaciones publicada en 1978, guiones que utilizaba
Kandinsky para impartir sus clases en Bauhaus, aparecen términos como
origen, transformacién, cambio, movimiento, evolucién, etc. Son conceptos
que Kandinsky extrae de estudios y experimentos vinculados con las ciencias
de la naturaleza -también utiliza datos de investigaciones relacionadas con la
técnica o con las humanidades—, y que le sirven para dar indicaciones precisas
a sus alumnos de Bauhaus sobre cémo han de plantear o resolver los
ejercicios que les propone. De este modo, Kandinsky traslada los resultados
de la experimentacion en el campo de las transformaciones que se dan en los
organismos vivos, al trabajo pictorico.

Al seguir indagando en Cours du Bauhaus, notamos que eran varios los
apuntes en los que Kandinsky proponia una mirada hacia la naturaleza.
Afirma que el artista, al igual que el cientifico y el técnico, desea descubrir y
aplicar las leyes de la naturaleza. En otra clase, al mismo tiempo que rechaza
la utilizacion de “viejas formas ajadas” habla de una vida nueva sobre nuevas
bases, sugiriendo que es necesario encontrar las relaciones perdidas con la
naturaleza. El término “evolucion” se repite varias veces: habla de la
evolucion de la técnica, pero también de la del arte y de la pintura, y de la
evolucion de las formas. Pero los cambios y las transformaciones no se dan
s6lo en lo exterior, sino que también lo psicolégico del hombre varia y se
adapta a las condiciones que le sean favorables. En Cours du Bauhaus
encontramos varios esquemas que hacen referencia a estudios psicoldgicos, a
las leyes que rigen los estados animicos del hombre.

En otros escritos de Kandinsky también encontramos observaciones acerca de
la naturaleza y la evolucién. Ya en su primer libro, Uber das Geistige in der
Kunst, Kandinsky se refiere a la naturaleza como algo siempre cambiante. La
composicion formal, afirma asimismo Kandinsky, dependera de Ia
modificacion del orden de las formas y de la modificacion de cada forma por si
misma. “Sin esta evolucion -escribe refiriéndose al conjunto de cambios
necesarios para pasar de la “reproduccion figurativa” a las “formas casi
abstractas y abstractas”-, la composicion de las formas seria imposible”. Y en
“Uber Kunstverstehen”, un articulo que publica en 1912, afirma que “las cosas
evolucionan”.

Otros escritos que permanecieron inéditos, pero que han sido publicados
recientemente por Helmut Friedel con el titulo de Wassily Kandinsky,



gesammelte Schriften 1889-1916, Farbensprache, Kompositionslehre und
andere unveroffentlichte Texte (Prestel Verlag, 2007), aportan nuevos datos
sobre el interés de Kandinsky por las teorias evolucionistas. En estos textos
comprobamos que Kandinsky conocia los principios evolutivos postulados por
Darwin. Si bien parece que acepta la idea darwiniana de un antepasado
comun en los organismos -los trabajos de anatomia comparada avalarian esta
tesis—, en un texto de Punkt und Linie afirmara que las leyes que rigen las
semejanzas formales que encontramos en los seres vivos no son directamente
aplicables al trabajo artistico. Kandinsky se remite, pues, a las nociones de fin
y finalidad para comparar los procesos formales en el arte y en la naturaleza.

Las teorias evolucionistas habian cuestionado la existencia de un Dios como
referencia estable de la realidad que experimentamos. Lo real, aquello que la
experiencia nos presenta a los sentidos, evoluciona, es decir, estd en
constante transformacién. Lo interior del hombre, el yo psicolégico, también
es una realidad sujeta al cambio. En el trasfondo de los escritos de Kandinsky
notamos la insistencia en poner en duda el estatuto de estabilidad de los
elementos que usa el artista. Las formas de una composicién, de la misma
manera que en los seres vivos constatamos variaciones para adaptarse al
medio y sobrevivir, deben adecuarse a unos requerimientos cambiantes.
Palabras como evolucionismo, cambio, transformacién, modificacion,
movimiento, etc., aparecen frecuentemente en los libros y articulos de
Kandinsky, y pasaran a formar parte del material del artista.

Uno de los esquemas de Cours du Bauhaus nos llama especialmente la
atencién. Se trata de una anotacién en la que destaca la importancia de una
doctrina, el vitalismo o doctrina que sostiene que los fendmenos vitales
poseen un caracter singular y especifico que les aleja de toda concepcién que
los reduce a fendmenos mecanicos o fisico-quimicos. La referencia
bibliografica de esta anotacion es Die Kultur der Gegenwart, la misma
publicacién de la que extrae algunos de los esquemas que aparecen en Punkt
und Linie zu Fldche. Pero lo mas importante es que en este articulo aparece el
nombre de Henri Bergson, como el maximo representante de la corriente
vitalista.

Este dato nos conducira a un analisis —pormenorizado- de los escritos del
fildsofo francés. Kandinsky, que conocia su Essai sur les données immédiates
de la conscience y su “Introduction a la métaphysique”, encuentra una fuente
de reflexion que da sentido a su trabajo -escrito y pictérico- y que nunca
revelara. Posiblemente, nunca pensd que los esquemas o guiones que
utilizaba para preparar sus clases pudieran llegar a publicarse. Diversos
autores han relacionado algunas ideas bergsonianas con expresiones que
Kandinsky usa frecuentemente en sus escritos. En este trabajo intentaremos
demostrar que esta relacion fue mas profunda. El trabajo de Kandinsky no
debe reducirse a una manifestacion aislada, sino que hay que enmarcarlo en
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un acto colectivo: las tesis bergsonianas proponen una explicacion al debate
evolucionista que hasta el momento habia quedado circunscrito al ambito
cientifico-experimental. Bergson, en L'Evolution créatrice, corrige los errores
en los que habian incurrido, a su modo de ver, las diversas teorias que
pretendian dar razoén cientifica de las transformaciones que sufren los seres
Vivos.

Kandinsky pretende instrumentar un sistema de representaciéon a partir de
unos escritos tedricos que ven en el cambio la realidad mas profunda de las
cosas. Construye una gramatica formal en la que la evoluciéon de la forma
sustituya a cada una de las formas realizadas una a continuacion de otra, y en
la que en el movimiento haya mas que en las sucesivas posiciones de un
moévil, pues lo que se mueve es sbélo una disminucién del movimiento, un
recorte que nuestros sentidos practican en el devenir universal. La teoria
darwiniana de la seleccién natural pretendia explicar la distribucién de las
especies en el mundo, es decir, cdmo los vivientes se adaptaban al medio.
Kandinsky definird unas leyes que regulen la adaptacion de los elementos
formales entre si. Pero estas leyes no son intrinsecas a esos elementos, sino
gue estan estrechamente relacionadas con lo psicoldgico en el hombre. La
idea darwiniana de adaptacidon desempefiard un papel fundamental: una
forma kandinskyana es el resultado de una mutua adaptacion entre lo
material y lo psicoldgico.

Kandinsky no articula una gramatica formal cerrada, un cédigo de signos cuyo
significado esté perfectamente acotado y se rija por unas leyes, mas o menos
complejas, que requieran un conocimiento previo. Los estatutos que
conforman este lenguaje permanecen latentes en lo espiritual (“geistig”) del
hombre. El sistema kandinskyano es abierto y necesita de nuestra accion. Los
contornos de los elementos formales son lo suficientemente permeables para
gue nuestro yo psicolégico inserte su accion y los modifique seguin sus
necesidades. Kandinsky no pretende mostrarnos unos acontecimientos, sino
que asistamos a ellos. Nos veremos obligados a buscar una expresiéon que se
acomode a esta realidad: sustituiremos el término “representar” por
presenciar.

Nuestra reflexion sobre la obra de Kandinsky se apoyara metodoldgicamente
sobre el pensamiento bergsoniano. Trabajaremos siempre en la categoria de
lo psicolégico: no habra un hilo conductor lineal, pero si actual. Ateniéndonos
a los postulados bergsonianos, diremos que las direcciones que sigue el
trabajo de Kandinsky no estan determinadas de antemano. Componer
significa reciproca adaptacion entre lo pictérico y lo animico. Una composiciéon
debe satisfacer unas necesidades psicoldgicas, y también fisiologicas. El
cambio es una realidad que experimentamos fundamentalmente en nuestro
yo interior. Los elementos formales o una composicion deben cumplir unas
leyes que se adapten a esa innere Notwendigkeit también siempre cambiante



de la que habla constantemente Kandinsky en sus escritos. Kandinsky formula
leyes que relacionan lo pictorico con lo psicoldgico.

Nos fijaremos en las ilustraciones, pero nuestra atencién necesita centrarse
fundamentalmente en aquellos textos que creemos que sustentan vy
transmiten el pensamiento evolucionista. Las imagenes con las cuales Darwin
y otros cientificos evolucionistas intentan describir las transformaciones y
cambios en los organismos son una disminucion de una realidad que se
pretende explicar a través del texto; y el texto es, a su vez, una distension
del pensamiento evolucionista que actia como sustrato de las hipdtesis
cientificas. Hay mas en la idea del cambio que en las ilustraciones y en los
textos cientificos de Darwin y de Die Kultur der Gegenwart, de la misma
manera que, como diria Bergson, hay mas en la materia que en las imagenes
que nos hacemos de ella. La imagen no seria mas que la visidon esquematica y
simplificada de un fin que se ha de alcanzar y que nuestra inteligencia lo
presenta a la actividad, es decir, puntos en reposo. Y nuestro conocimiento se
mueve siempre a saltos, de reposo en reposo, desentendiéndonos del posible
movimiento que se esta dando para fijarnos sélo en la imagen anticipada de
ese movimiento como ya realizado.

Las tres partes en que hemos dividido este trabajo corresponden a los tres
estadios sucesivos de nuestra investigacion. La inmersion en las tesis
evolucionistas y especialmente en el pensamiento de Bergson conforman el
camino que era necesario recorrer para desligarse de la inmediatez de lo
material, del peligro de reducir nuestras reflexiones sélo a aspectos formales:
Kandinsky habia escrito que “en principio no existe ninguna cuestion de la
forma”. El evolucionismo y The Origin of Species debia ser el punto de partida
de nuestro estudio. éComo surge el evolucionismo? éSon una o varias las
teorias evolucionistas? ¢éComo se difunde y cdmo se transmite a otros campos
de la investigacion cientifica? Estamos convencidos de que era necesario el
impulso que el evolucionismo encontré en el pensamiento de Bergson para
gue sus axiomas se convirtieran en premisas de trabajo para un gran numero
de investigadores. El cambio de actitud en el estudio de las ciencias de la
naturaleza se habria debido principalmente a los escritos de Darwin y de otros
naturalistas que siguieron fervientemente los postulados darwinianos.
Bergson y otros pensadores, que no solo veian en las teorias evolucionistas
una explicacion cientifica de la realidad, sino también la razén mas profunda
de todo lo que sucede en el mundo, harian posible, con sus escritos, que
estas proposiciones se trasladaran a cualquier ambito de experimentacion.

Los dos primeras partes sobre el evolucionismo y el pensamiento de Bergson
nos habran proporcionado, ademas, un vocabulario cientifico con el cual
podremos abordar la tercera parte: el trabajo de Kandinsky. ¢Podemos
acercarnos a la obra de Kandinsky partiendo de una hermenéutica del
evolucionismo y, en concreto, de las ideas filosdficas bergsonianas? Toda
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investigacion supone la eleccion de una via y, por consiguiente, el descarte de
otras. Situamos nuestra investigacion en una via cuyas directrices no han sido
anteriormente trazadas. Como afirma Kandinsky en ese texto de Punkt und
Linie que hemos mencionado, “la fuerza creadora se atiene a determinadas
leyes naturales, que descartan lo excéntrico. Las leyes naturales de este tipo
no son determinantes en el caso del arte, para la cual la via de lo excéntrico
permanece libre y abierta”.

Trabajaremos con unas nociones, las bergsonianas, que repetiremos, o mejor
dicho, adaptaremos segun las necesidades que se presenten en cada
momento a lo largo de este trabajo. Bergson afirma que la vida es creacion,
nunca repeticion, pues ésta es algo propio de la materia: adaptarse no es
repetir, sino replicar. Y al igual que un organismo vivo, estas nociones tienen
una capacidad de generar estructuras cada vez mas complejas para sacar el
mayor provecho posible al planteamiento de un problema.

Primera parte. El evolucionismo y su difusion

Una de las cuestiones que mas han ocupado la atencion de los estudiosos de
las ciencias de la naturaleza, especialmente durante los siglos XVIII y XIX ha
sido el origen y la diversificacion de las especies de animales y plantas que
ocupan la Tierra. Es el llamado problema de la evolucién de los seres vivos.
Aunque no sera hasta finales del siglo XIX cuando el término evolucién se use
para designar los cambios que han afectado a animales y vegetales a lo largo
de la historia geoldgica, la idea de una transformacidn de las especies
vivientes con el paso del tiempo es, no obstante, muy antigua. Ahora bien, su
formulacion razonada cientificamente aparece por primera vez con el
naturalista francés Lamarck. Pero seria Charles Darwin, con sus experimentos
y observaciones cientificas, y la publicacion de The Origin of Species (1859),
guien contribuiria eficazmente a fundamentar la demostraciéon de la evolucién
de los seres vivientes, aunque el mismo Darwin advirtiera enseguida que el
principio de seleccién natural, es decir, el mecanismo por el cual unas
especies sobreviven y otras desaparecen, podria presentar ciertos escollos
dificiles de demostrar.

El éxito de la difusién de las ediciones de The Origin of Species se debid a que
habia un ambiente bien predispuesto e interesado por las ideas que alli se
trataban, no solo entre los naturalistas, sino también en el campo de las
ciencias sociales. Se cuestionaba la idea de un sustrato estable, de un Dios
que hubiera creado la realidad tal como nuestros sentidos externos la
perciben, a la vez que se pretendia fundamentar esa realidad en unas leyes
gue dieran razén del cambio. El liberalismo veria en el evolucionismo el
fundamento cientifico de cdmo su teoria de la libre competencia podia
considerarse una ley natural. También Karl Marx afirmaria que el libro de
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Darwin contiene la base, desde el punto de vista de la historia natural, de los
postulados que proponia en Das Kapital, cuyo el primer volumen se publicé en
1867.

Segunda parte. Las distintas concepciones del origen y desarrollo de
la vida y la reflexion filosofica del evolucionismo. Henri Bergson

Las cosa aparecen antes que sean formuladas tedricamente. La constatacion
cientifica del evolucionismo aparecié antes que su definicion tedrica. Nos
referimos al pensamiento filosdfico que sustentaria la penetracién de las tesis
evolucionistas en los mas diversos campos del pensamiento social, cientifico y
humanistico. Nos interesa, en nuestro trabajo, la elaboracién filoséfica del
concepto de evolucion.

Henri Bergson habia nacido el mismo afo de la publicacion de The Origin of
Species. Bergson parte de los datos que la experiencia nos proporciona; vy el
dato principal y esencial, afirma, es que la realidad estd sometida a un
constante cambio. En L’Evolution créatrice, obra publicada en 1907, realiza un
analisis de las distintas teorias cientificas sobre el origen y la evolucion de la
vida propuestas hasta el momento, concluyendo que estos modelos presentan
serias dudas, pues o bien son deterministas o bien lo confian todo al azar.
Bergson sostiene que existe una evolucion en el sentido de una ascendencia
comun, pero niega la evolucion en sentido neodarwinista, es decir, la
evolucion entendida como un proceso no guiado ni planeado de variacidon
casual y seleccién natural. Bergson, con su nocién de élan vital, sustenta que
es necesaria una finalidad, pero a diferencia de los postulados preformistas
que defendian una finalidad cerrada, afirma que esta finalidad debe ser
abierta. El élan vital bergsoniano viene a ser una fuerza vivificadora, un flujo
que se introduce en otro flujo, la materia, y crea constantemente formas
nuevas y diferenciadas.

La idea bergsoniana de duracidon supone un giro copernicano en la concepcion
del espacio y del tiempo. Bergson afirma que la sucesidn, el cambio, es la
auténtica realidad, en contraposicion a la concepcién aristotélica y agustiniana
en la que el tiempo es la medida del movimiento —algo imperfecto- segin un
antes y un después. Para Agustin y para Bergson el tiempo es memoria. Pero
para el primero es memoria de un pasado que ha sido; para el segundo es
memoria de algo que es: en cada presente se actualiza todo el pasado.
Bergson distingue el tiempo de la ciencia, un tiempo espacializado, ilusorio y
segmentado, de aquel tiempo que es la realidad mas profunda de las cosas,
de una realidad que es continua y cambiante a la vez, un tiempo al que llama
durée. Es el yo psicoldgico, el yo interior de cada hombre, aquello que
realmente dura y en el cual duran todas las cosas. El espacio bergsoniano ya
no es aquella realidad sobre la cual se mide el tiempo -entendido como
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sucesion-, sino una realidad homogénea sobre la que trasladamos las
cualidades sensibles -realidades heterogéneas- que percibimos. El espacio
sera aquello que nos permitird distinguir entre si sensaciones idénticas vy
simultaneas.

En esta parte también estudiaremos, someramente, algunos sistemas
filosoficos que nos ayudaran a entender la reflexion bergsoniana sobre los
mecanismos de percepcion de la realidad y del pensamiento conceptual, es
decir, su teoria del conocimiento. Nos cefiiremos a aquellas doctrinas y
pensadores que, segun Bergson, se han planteado el problema del cambio.
Bergson afirma que nuestra inteligencia recurre al método cinematografico
para adaptarse a la accidon: reconstruye el devenir mediante vistas
instantaneas que enhebra y coloca a lo largo de un devenir abstracto.

Con frecuencia, Bergson reflexiona sobre las doctrinas de los pensadores
griegos: Parménides, quien cuestionando los datos de la experiencia, negaba
todo movimiento y toda multiplicidad; Zendn de Elea, que defendia con su
obra la doctrina de su maestro, aunque los argumentos que éste empleaba en
defensa de la inmovilidad y de la unicidad del ser no conducian, segun
Bergson, sino a reconocer que el movimiento no estad hecho de inmovilidades;
las formas o ideas de Platon y Aristételes corresponden a momentos
privilegiados en la historia de las cosas que han sido fijados por el lenguaje.

En cambio, la ciencia moderna considera su objeto en cualquier momento,
sustituyendo los conceptos de la ciencia antigua por leyes. Descartes, segun
Bergson, al mismo tiempo que afirma el mecanicismo universal cree en el
libre albedrio del hombre; superpone al determinismo de los fendmenos
fisicos —un tiempo longitud- el indeterminismo de las acciones humanas -una
duracion en la que hay auténtica creacidn, sucesion-. De Leibniz y de
Spinoza, Bergson critica la construccidon de una nueva fisica segun el modelo
de la antigua metafisica: un platonismo y un aristotelismo visto a través del
mecanicismo cartesiano. Estos, sigue afirmando Bergson, concentraban en
Dios la totalidad de lo real y les resultaba dificil, mucho mas que a Aristételes
y a Plotino, pasar al Dios de las cosas, de la eternidad y del tiempo. Spinoza y
Leibniz, siguiendo el ejemplo de Aristoteles, habian hipostasiado en Dios la
unidad del saber.

La critica kantiana consistio, segln Bergson, en preguntarse si la ciencia
moderna necesitaba la totalidad de esa hipdtesis, como la habia necesitado la
ciencia antigua, o si le bastaria con una sola parte de la hipdtesis. La unidad
de la naturaleza procederia del entendimiento humano que unifica, aunque la
funcion unificadora operante fuese impersonal. Segin Kant, la mente crea su
propio objeto. La idea es el resultado de una accidn proyectiva de la
inteligencia sobre el objeto estudiado: la inteligencia, excitada por el flujo de
sensaciones que estimulan nuestros sentidos, proyecta formas a priori que
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existen en nuestra mente. Kant distingue entre el objeto externo y el
fendbmeno o imagen, conocimiento que se da en mi inteligencia: conocemos
tal como nuestra inteligencia nos presenta las cosas, pero no sabemos cémo
es el mundo exterior a nosotros. Bergson afirma que el Dios de Kant es un
Dios formal cuyo principal papel es dar al conjunto de nuestra ciencia un
caracter relativo y humano. En la “Introduction a la métaphysique” critica a
Kant al afirmar que “toda /a Critica de la razén pura reposa también sobre
este postulado: que nuestro pensamiento es incapaz de otra cosa que no sea
platonizar, es decir, vaciar toda experiencia posible en moldes preexistentes”.

Bergson alaba, por el contrario, el pensamiento de Spencer. Este propone
descender al detalle de los hechos particulares e instalarse en aquello que
Bergson llama duracién. Sostiene que lo que Spencer formula es una filosofia
evolucionista en la que el progreso de la materia hacia la perceptibilidad se
describe al mismo tiempo que la marcha del espiritu hacia la racionalidad.
Pero Bergson objeta a Spencer el no haber tenido en cuenta la critica kantiana
al desarrollar su pensamiento y haber pretendido trazar una génesis de la
evolucion desde los fragmentos de lo evolucionado. La evolucion, afirmara
rotundamente Bergson, no se puede recomponer yuxtaponiendo lo ya
evolucionado.

Bibliografia sobre Bergson

Para nuestro trabajo hemos dispuesto de los dos volimenes en los que se
recoge la obra de Bergson. La mayoria de sus escritos estan publicados en
(Euvres, édition du centenaire (Presses Universitaires de France, Paris, 4e
trimestre 1959; hemos manejado la 3e édition, 4e trimestre 1970). En este
volumen se encuentran las siguientes obras: FEssai sur les données
immédiates de la conscience (1889), Matiere et mémoire (1896), Le Rire
(1900), L’Evolution créatrice (1907), L’Energie spirituelle (1919), Les Deux
sources de la morale et de la religion (1932) y La Pensée et le mouvant
(1934).

Otro volumen, Mélanges (PUF, Paris 1972), relne otras dos obras: LIdée de
lieu chez Aristote (1889) y Durée et simultanéité (1922). En este volumen
también se recopilan un considerable nimero de textos que habian sido
publicados por separado en vida de Bergson pero que en ese momento eran
dificiles de encontrar: conferencias, resimenes de curso, discursos,
epistolario, etc.

Ademéas de L’Evolution créatrice, hay dos escritos que nos parecen

fundamentales para este trabajo: Les Donées immédiates e "Introduction a la
métaphysique”.
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Respecto a Les Données Immédiates, ademas del texto original en francés
-édition du centenaire pp. 1-157-, hemos accedido también a la version
alemana, Zeit und Freiheit (Europaische Verlagsanstalt, Hamburg 1994,
basada en la traduccion editada por la Verlages Eugen Diederich, Jena 1920),
y de una versidn castellana, Ensayo sobre los datos inmediatos de la
conciencia (Ediciones Sigueme, Salamanca 1999, basada en la edicién de PUF
de 1927).

En nuestra reflexiéon sobre “Introduction a la métaphysique”, hemos manejado
el texto publicado en La Pensée et le mouvant — édition du centenaire pp.
1392-1432-, y una traduccién al castellano, “Introducciéon a la metafisica”
(cuaderno 8 publicado por el Centro de Estudios Filoséficos de la Universidad
Nacional Auténoma de México en 1960 basada también en la édition du
centenaire).

Para la recepcion del pensamiento bergsoniano hemos recurrido, ademas de
los escritos de este fildsofo, a los trabajos de Jacques Chevalier y de Gilles
Deleuze. En 1926 la Librairie Plon publicé Bergson de Jacques Chevalier
(1882-1962), que seria la primera biografia del filésofo francés. Bergson
afirmaria, al referirse a este escrito, ante una cuestion planteada por Jean
Guitton, que “el libro que Chevalier acaba de consagrarme me ha complacido
mucho. Su exposicion de mi doctrina es notablemente fiel, lacida vy
penetrante. Ha hecho pasar por mi pensamiento un impulso, un soplo, una
continuidad que yo mismo no habia visto y que son irresistibles”.

Chevalier, Profesor y Decano en de la Université de Grenoble, mantuvo una
estrecha relacién de amistad con Bergson durante casi cuarenta afios. Su
primer encuentro con Bergson data de 1898 -Chevalier recogié en su diario
las conversaciones que mantuvo con Bergson y que publicaria en 1959 bajo el
titulo de Entretiens avec Bergson-, afio en que leeria el capitulo primero de
Matiere et mémoire, publicado recientemente. Posteriormente, seguiria con
asiduidad las conferencias que Bergson daba en el College de France: un
curso sobre la creencia en la causalidad, sus lecciones sobre la percepciéon y la
concepcion de los hechos en nuestra vida interior, su curso sobre la idea del
tiempo, etc. La primera conversacion personal entre Chevalier y Bergson
tendria lugar el 18 de febrero de 1906; la Ultima fue el 27 de marzo de 1939,
Hasta la muerte de Bergson, el 3 de enero de 1941, la relacion entre los dos
filosofos fue epistolar. Entre los afios 1940 y 1941 Chevalier ocupo, durante el
gobierno de Vichy, los puestos de secrétaire général a I'Instruction publique y
de secrétaire d'Etat & la Famille et & la Santé publique. En 1944, tras la
liberacion, fue condenado a trabajos forzados, aunque fue amnistiado muy
poco tiempo después.
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En este trabajo hemos utilizado varios escritos de Chevalier: Bergson
(Librairie Plon, Paris, 1926), Bergson et le Pére Pouget (1954) vy
Conversaciones con Bergson (Aguilar, Madrid, 1960).

Gilles Deleuze (1925-1995) cursé sus estudios de filosofia en La Sorbonne
entre 1944 y 1948. Al finalizar, se consagré6 a realizar una serie de
monografias sobre algunos filésofos (Kant, Spinoza, Nietzsche, Bergson), los
cuales, pese a su eminente valor didactico, contienen las primeras instancias
de consolidacion de su propio pensamiento, que se configura plenamente con
la publicacién de Différence et répétition y Logique du sens, el primero de
1968 y el segundo de 1969. También en 1969, conoce a Félix Guattari, un
psicoanalista heterodoxo, con el cual comenzard una larga y fructifera
colaboracién, que cristalizara en los dos volumenes de L’Anti-CEdipe-
Capitalisme et schizophrénie y Mille Plateaux-Capitalisme et schizophrénie 2.
Ademas de sus obras de relectura del trabajo de otros filésofos, Deleuze
escribié también sobre escritores (Kafka, Proust, Sacher-Masoch) y sobre
cine.

“La filosofia es el arte de formar, de inventar, de fabricar los conceptos”, dira
el propio Deleuze en Qu'est-ce que la philosophie? Michel Foucault afirmaria
que “Un dia, el siglo sera deleuziano”. En un texto publicado en Libération,
tres dias después de la muerte de Deleuze, Jacques Derrida escribe que éste
era, ante todo, “el pensador del acontecimiento, y siempre de este
acontecimiento”. Derrida cita unos parrafos de Logique du sens (1969) en los
que Deleuze afirmaba que “A mi gusto por la muerte, dice Bousquet, que era
un fallo de la voluntad, sustituiré un deseo de morir que sea la apoteosis de la
voluntad. (...) De ese gusto a ese deseo, nada cambia en cierto modo, salvo
un cambio de la voluntad, una especie de salto de todo el cuerpo, sin moverse
del sitio, que troca su voluntad organica por una voluntad espiritual, que
desea ahora no exactamente lo que sucede, sino algo en lo que sucede, algo
por venir que esta de acuerdo con lo que sucede, de acuerdo con las leyes de
una oscura conformidad humoristica: el Acontecimiento. En este sentido es en
el que el amor fati se identifica con la lucha de los hombres libres”. Derrida
afirma, en este mismo texto que el historiador de la filosofia que procedié a
una especie de seleccién para configurar su propia genealogia (los estoicos,
Lucrecio, Spinoza. Hume, Kant, Nietzsche, Bergson, etc.), fue también un
inventor de filosofia que no se encerrd jamas en ningln coto filoséfico
(escribid sobre pintura, cine y literatura, asi como personajes como Bacon,
Lewis Carrol, Proust, Kafka, Melville, etc.).

Los trabajos de Deleuze que nos han servido para abordar el pensamiento de

Bergson son Henri Bergson. Memoria y vida (Alianza Editorial, Madrid, 2004)
y El bergsonismo (Ediciones Catedra, Madrid, 1996).
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Tercera parte. La recepcion de las nociones evolucionistas en
Kandinsky. Los conceptos de espacio, tiempo, movimiento... éQué es
una forma?

Como veremos, Bergson destaca que lo mas importante para él es el método
gue usa. Se trata de un método que sélo considera como cierto aquello que la
experiencia puede demostrar como tal. Bergson, que al principio se habia
adherido a la filosofia de Spencer -un convencido evolucionista bastante
citado en The Origin of Species-, llegaria a la conclusidn, reflexionando sobre
las paradojas de Zendn, de que la ciencia alcanza solamente formas estables
resultantes de la evolucidon, y el movimiento, la auténtica realidad -al
contrario de lo que proponian los filésofos griegos—, escapa a los
procedimientos cientificos y sélo puede ser captado por la intuicién. En
L’Evolution créatrice considera el transformismo como un hecho que estad por
encima de toda discusion. El problema no consistiria en saber si las especies
evolucionan, sino cdmo evolucionan. El centro de esta obra es la teoria del
impulso vital, y en los primeros capitulos, al reflexionar sobre las diversas
concepciones de la vida, Bergson se opone en su conjunto al mecanicismo y al
finalismo. Bergson hace del cambio el argumento principal de su obra y
asegura que la realidad es movimiento.

En la introducciéon de L’Evolution créatrice afirma que la inteligencia se ha ido
constituyendo por un ininterrumpido progreso a lo largo de la linea que
asciende hasta el hombre a través de la serie de los vertebrados. Asimismo,
también habla de una conciencia que tiene la facultad de adaptarse a las
condiciones de la existencia que le son dadas. La filosofia evolucionista, segun
Bergson, daria una explicacion de la vida; la inteligencia, un efecto local y
accidental de la evolucidn, sélo puede dar razén de la materia inerte. El
pensamiento conceptual fracasa en su intento de una reconstruccion ideal de
todas las cosas, incluso de la vida, consiguiendo recomponer sélo una
imitacion de lo real. Conocimiento y vida deben, sin embargo, convivir, pues
es nuestro propio entendimiento que, sometiéndose a determinada disciplina,
podria preparar una filosofia que supere sus propias limitaciones. Bergson
concluye que el lenguaje del transformismo se impone a la filosofia.

La teoria de la evoluciéon que Darwin desarrolla en The Origin of Species esta
alimentada por los experimentos y conclusiones tanto propios como de otros
muchos naturalistas. Se trata de estudios para determinar cdmo se producen
las transformaciones en los seres vivos, como se distribuyen y como se
adaptan a un nuevo territorio, cudl es el mecanismo que produce las
variaciones, etc. En L’Evolution créatrice Bergson también se sirve de los
trabajos de cientificos para argumentar como se origina y como se transmite
la vida. Bergson se aprovecha de los datos de la experiencia para formular
una teoria sobre la evolucién y el significado de la vida, las direcciones
divergentes que toma, la génesis de la materia y de la inteligencia, el
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mecanismo por el cual la inteligencia sustituye el devenir de la realidad, etc.
En los escritos de Kandinsky, y especialmente en Cours du Bauhaus,
apreciamos algo similar. Kandinsky se apoya frecuentemente en datos que
aporta la investigacion cientifica y técnica. Se trataba de alejar a sus alumnos
de toda experiencia relacionada con una realidad exterior en la que el todo ya
esta dado. Asi, de la misma manera que los cientificos habian puesto en duda
la estabilidad del mundo, Kandinsky también recela de la estabilidad de todos
aquellos parametros que se consideraban inmutables en la actividad artistica.

En el trabajo de Darwin notamos una preocupacién por el rigor cientifico. La
obra de Bergson también manifiesta una extraordinaria precision: cada
escrito, ya sea un libro o la transcripcion de una conferencia, actualiza la
totalidad de su trabajo. La duracién bergsoniana es, por ejemplo, un concepto
que acumula un progresivo enriquecimiento. Kansinsky dice de si que es un
cientifico, aunque en repetidas ocasiones reivindicara que no tenia la voluntad
de que sus primeros escritos, Uber das Geistige y Der Blaue Reiter, fuesen
considerados unos “manifiestos” ni “habia pretendido en absoluto apelar a la
razén y al cerebro”. En Riickblicke, al hablar de la gestacién de Uber das
Geistige, menciona su costumbre de anotar pensamientos aislados; este libro
seria consecuencia de las notas acumuladas durante diez o doce anos de
experiencias vividas y estrechamente relacionadas entre si. Plinkt und Linie
gozaria de la categoria de un tratado sistematico. Pero también en el
compendio de manuscritos que Friedel agrupa bajo el nombre de Texte zu
Kompositionslehre descubrimos una voluntad de sistema. Recordemos,
ademas, que algunos de sus trabajos pictéricos le llevaron anos el realizarlos.
En estos tres autores hay un largo proceso de maduracién de las ideas antes
de que éstas quedasen fijadas sobre el papel.

Las definiciones de Darwin son cientificas y sus tratados quedan inscritos en el
ambito de las ciencias de la naturaleza, aunque inciden en aspectos tan
fundamentales del pensamiento humano como el de la idea de un Dios
creador de todas las cosa, que mantiene a los vivientes en su ser. Darwin,
partiendo siempre de sus postulados cientificos, negara las doctrinas finalistas
y llegard a cuestionarse la creacién independiente de cada ser o de cada
especie, sosteniendo que no debe repeler a la mente humana la existencia de
un antepasado comun. La teoria de la selecciéon natural, en la cual el azar
juega un papel fundamental, sustituiria un plan uniforme trazado por un
Creador.

Siguiendo la distincién entre filosofia y ciencia que hace Bergson en
“L’Intuition philosophique”, diremos que la filosofia modela la ciencia, recubre
los hechos observados en el exterior y las leyes por las que la ciencia los
relaciona entre si, corrige ciertas generalizaciones y debe rectificar
determinadas observaciones. El filésofo parte de una unidad y analiza los
hechos que se presentan a la experiencia. En cambio, la ciencia es un auxiliar
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de la accion, de una accion concreta; se pregunta qué habra que hacer para
alcanzar un resultado deseado, o qué condiciones han de darse para que un
cierto fendmeno se produzca. El método de Darwin tendria por objeto captar
lo hecho, y no podria, en general, entrar en lo que se estd haciendo, seguir a
lo movil, enfrentar el devenir, que es la vida de las cosas; tal tarea
corresponderia a la filosofia. Mientras el sabio esta obligado a tomar sobre el
movimiento vistas inmoviles, a sorprender repeticiones a lo largo de lo que se
repite, a dividir comodamente la realidad en los planos sucesivos en que esta
desplegada, para someterla a la accién del hombre, el fildsofo procura
simpatizar, simplificar, sustituir lo discontinuo y divisible por lo continuo e
indivisible, etc. Bergson, convencido de que el transformismo es una realidad
innegable, definiria nociones con capacidad de adaptarse a todos los ambitos
del conocimiento humano. No sélo haria posible la transferencia del método
evolucionista al razonamiento filosoéfico, sino que dotaria a todos los campos
de la investigacién y experimentacion de los instrumentos que les permitirian
trabajar segun una realidad siempre cambiante.

¢Como es posible representar una realidad cambiante de la cual lo Unico que
percibimos por nuestros sentidos y nuestra inteligencia es lo estable? Bergson
afirma que tenemos intuicion del cambio, pero los seres estan sometidos a
constantes y pequefias transformaciones que nuestros sentidos no pueden
constatar. Soélo percibimos momentos determinados de una secuencia.
Percibimos el cambio cuando éste ha vencido nuestra inercia a lo estable.
¢Cémo presentar el cambio, es decir la realidad, sin tener que conformarnos
con esos momentos estables?

Una de las cuestiones esenciales planteadas en este trabajo es la categoria
filosofica de finalidad. Con los postulados evolucionistas, la realidad pierde
aquella estabilidad que, desde los antiguos, se necesitaba para obtener un
conocimiento cientifico. Dios ya no es la causa eficiente y la causa final de esa
realidad. Con los postulados transformistas el creacionismo pierde fuerza.
Surgen entonces la siguientes cuestiones: éhay finalidad?, éhay direcciones en
el continuo devenir?, éson preexistentes las direcciones en las cuales opera la
vida? La respuesta de Bergson es muy distinta a la de Darwin. Para Bergson,
a diferencia de Darwin, la evolucidn significa progreso. En los escritos de
Kandinsky encontramos textos que nos remiten a la nocion bergsoniana de
una finalidad abierta a una totalidad. En cambio, el elemento abstracto
kandinskiano, el “elemento de lo pura y eternamente artistico” que no conoce
el espacio ni el tiempo aparece, en primera instancia, como el elemento
estable, como aquello que perdura, lejos de la idea de forma en Bergson.

Cuestionar la estabilidad de aquello que perciben nuestros sentidos
significaba, para Bergson, replantearse la nocién de forma, definir un tiempo
distinto al tiempo de la fisica, preguntarse qué es el espacio y cdémo
percibimos el movimiento... Hablaremos del trabajo de Kandinsky en términos
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bergsonianos. Descubrimos en su trabajo un esfuerzo por conciliar las tres
caracteristicas que Bergson otorgaba a las multiplicidades cualitativas, es
decir, a la duracion: la continuidad, la heterogeneidad y la simplicidad.
Veremos como Kandinsky distingue la experiencia exterior e interior del
cambio y dénde se sitla la posible accion del observador; veremos también
como introduce el movimiento en una composicion y cdmo nuestra
inteligencia se adapta a él; cémo en ese movimiento percibimos el devenir
extensivo y como concebimos el espacio; y por qué una composicidon ocupa
tiempo. Afirmaremos que Kandinsky no repite formas y que cada nuevo
trabajo es creacion, innovacién, una actualizacién... Pero es un actual en el
que coexiste todo el pasado. Una composicidon es una adaptacion a un medio,
a una realidad interior, no exterior. Un cuadro de Kandinsky es también el
lugar donde se combinan —queda reflejado en algunos de los titulos de sus
trabajos—- dualidades aparentemente opuestas: lo cualitativo y lo cuantitativo,
lo continuo y lo discontinuo, el contenido y la forma, la vida y la materia, lo
homogéneo y lo heterogéneo, etc. Acabaremos planteandonos la siguiente
cuestién: ¢es posible abordar las cuestiones pictéricas en Kandinsky en
funcion del tiempo, nos referimos al tiempo bergsoniano, mas bien que del
espacio?, <écomo pueden las multiplicidades cualitativas -tiempo,
movimiento...— ser la medida de un trabajo de Kandinsky cuando lo pictdérico
se manifiesta esencialmente por una extensiéon -en el sentido de extender-
sobre un soporte material, es decir, en lo cuantitativo?

Concluiremos que Essai sur les données immédiates de la conscience,
"Introduction & la métaphysique” y L’Evolution créatrice son fuentes primarias
que configuran el trabajo de Kandinsky. Este, estaria al corriente de la
publicacién de estas obras durante los anos de Minchen. Mas tarde, en
Bauhaus, Kandinsky entraria de nuevo en contacto con las ideas
evolucionistas a través de una publicacion enciclopédica: Die Kultur der
Gegenwart. Es significativo que Kandinsky escogiera de esta enciclopedia un
texto en el que se cita a Bergson para preparar una de sus clases.
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On the Origin of Species by Means of Natural
Selection

Charles Darwin

Charles Robert Darwin (1809-1882) tuvo desde muy joven aficiéon por la
historia natural, y una auténtica pasion por las colecciones. Darwin trataba de
descifrar los nombres de las plantas, y catalogaba todo tipo de objetos,
conchas, lacres, sellos, monedas y minerales.! Ni sus estudios de medicina en
Edinburgh, ni posteriormente los de teologia en Cambridge, conseguirian
distraerle de la observacién de la naturaleza, coleccionando insectos y
aficionandose a la caza. Por aquella época leyd los libros de viajes del
gedgrafo Alexander Humboldt, que le causaron una profunda impresién.?

Entre 1831 y 1836 se embarcé como naturalista a bordo del H. M. S. Beagle,
un barco hidrografico y de investigacion fletado por el Gobierno britanico, que
habia sido comisionado para continuar el estudio de las costas de Patagonia y
Tierra del Fuego, iniciado en un viaje anterior (1826-1830). La mision incluia
la observacion de las costas de Chile, Perl y algunas islas del Pacifico, con el
objeto de obtener informacion para elaborar nuevos mapas y cartas marinas,
realizar una serie de medidas cronométricas, estudiar las condiciones
climaticas y recoger colecciones geoldgicas, botanicas y zooldgicas.® La
coyuntura politica y socioecondmica del Imperio britdnico del momento ayuda
a comprender el interés por estas regiones. Este interés también queda
reflejado en las descripciones del barco y del material cientifico que se
utilizaria en la expedicion y que se recoge en la correspondencia que
mantienen Darwin y Henslow antes de zarpar.*

Durante aquel viaje, Darwin estudié de entre la bibliografia cientifica que
llevaba consigo Principles of Geology, de Lyell,* lo que le fue de gran utilidad

! Cfr. Darwin, Francis (ed.), Charles Darwin. Autobiografia y cartas escogidas (titulo original: The
Autobiography of Charles Darwin and Selected Letters), Alianza Editorial, Madrid, 1997, p. 38.
Esta traduccién es una versién abreviada del libro que Francis Darwin edité en 1887 titulado The
Life and letters of Charles Darwin. En 1958, Barlow editd una biografia de Darwin con unos
pasajes omitidos en la version de Francis Darwin por lo que se refiere especialmente a las
opiniones de Darwin sobre cuestiones religiosas, ver Barlow, Nora, ed., The Autobiography of
Charles Darwin, 1809-1882. With original omissions restored, W. W. Norton, New York, 1969.

2 Cfr. Ibid., pp. 62-83.

3 Cfr. Ibid., p. 267.

4 Cfr. Ibid., pp. 253-263.

5 Cfr. Ibid., p. 92. Charles Lyell (1797-1875) era considerado el principal exponente de la
geologia evolucionista cientifica. Este afirmaba que los procesos geoldgicos determinables y
activos en el presente son suficientes para explicar la evolucidn de la corteza terrestre. Con el
principio de uniformitarismo proponia la tesis de que las rocas y las formaciones geoldgicas
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para sus investigaciones.® Darwin observé y tomd abundantes notas de las
formaciones geoldgicas, flora y fauna de los lugares que visitaba. Recolectd
muestras de rocas y ejemplares de vegetales y animales, que mantuvieron
ocupados a los naturalistas del Museo Britanico durante varios afos. También
extrajo numerosos restos fosiles de los acantilados y estudio los arrecifes de
coral. Darwin observaria la adaptacién de los seres vivos al medio, la
diversidad de las especies y sus relaciones mutuas, o la lucha por la
supervivencia. Otra razon del viaje era devolver a su tierra a tres fueguinos
llevados por el capitdn de esta expedicion a Inglaterra durante un viaje
previo, con la idea de sacar a aquellos salvajes de su estado para hacerles
participes de los beneficios de la civilizaciéon britanica. El trato con los
fueguinos, tanto los que venian de Inglaterra como los que habitaban los
parajes de Tierra del Fuego, haria que Darwin cayera en la cuenta del abismo
existente entre los hombres primitivos y los civilizados -diferencia, segin
Darwin, mucho mayor que la que existe entre el animal silvestre y el
domesticado-, lo cual le ayudaria a formarse la imagen de un mundo en
evolucion y a explicar la capacidad que tiene el hombre de realizar mayores
progresos que los animales.”

Darwin y su obra cientifica

Desde su regreso a Inglaterra, el 2 de octubre de 1836, Darwin concentrd sus
esfuerzos en el estudio del material que habia traido consigo. También
frecuento reuniones cientificas y tomd contacto con numerosos cientificos con
el fin de que el material reunido fuese descrito en la relacién oficial de la
expedicion. Terminada la ordenacion y clasificaciéon de sus colecciones, Darwin
se dedicd, a partir de 1837, a escribir. Comenz6 a redactar su diario de viaje,
agregando comentarios y datos cientificos. Prepard el manuscrito de
Geological Observations y gestiond la publicacion de Zoology of the Voyage of
the Beagle.

En julio de 1837 empezd a componer un primer libro de notas sobre la
transmutacion de las especies, en el que desarrolla la idea del origen gradual

terrestres son el resultado de procesos ordinarios que ocurren paulatinamente, dia a dia, durante
largos periodos de tiempo. Cfr. Ibid., “Album” (de José Manuel Sanchez Ron), p. 20.

6 Darwin, antes de leer los Principles, era partidario, como la mayoria de los gedlogos, de los
cataclismos sucesivos para dar explicacion de las formaciones geoldgicas. Cfr. Ibid., p. 105.
Huxley resaltaria la influencia que la obra de Lyell tuvo en Darwin, afirmando que sus teorias
sobre la evolucién del mundo inorgénico serian el principal agente en la preparaciéon del camino a
Darwin. El mismo Lyell, segiin Huxley, reconocia que con las seis ediciones de su obra —-anteriores
a la aparicién de The Vestiges of Creation, un escrito también de caracter evolucionista, de R.
Chambers de 1844- habia preparado la posterior “recepcion de la idea de Darwin de la gradual e
insensible evolucién de las especies”. Cfr. Ibid., pp. 338-339.

7 Cfr. Darwin, Charles, Viaje de un naturalista alrededor del mundo, Ediciones Grech, S.A. Madrid,
1989, pp. 191-196.
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de nuevas especies y la teoria de la evolucion a partir de un origen comun.
Son, segun palabras de Darwin, los inicios escritos de The Origin of Species,
tema sobre el que habia reflexionado durante largo tiempo y en el que trabajo
sin cesar durante los veinte anos siguientes.® Pero seria en 1838 cuando
definiria el mecanismo principal de la evolucién, la seleccion natural’, al leer el
An Essay on the Principle of Population de Malthus.*® En enero de 1842
termind su manuscrito sobre los corales, que se publicé en diciembre con el
nombre de The Structure and Distribution of Coral Reefs, primera parte de la
serie de Geologia del viaje.'* En la primavera de 1844 aparecié la segunda
parte, Geological Observations on the Volcanic Islands, visited during de
Voyage of H. M. S. Beagle, together with some brief notices on the geology of
Australia and the Cape of Good Hope®. Y en 1846 se publico la tercera parte,
Geological Observations on South America.*®

La segunda edicion del Journal of Researches se completdé en 1845. Fue
publicada por el editor John Murray en la Colonial and Home Library, que
como libro de aventuras tuvo pronto una gran difusiéon. La primera edicion se
habia publicado en 1839 con el titulo Journal of Researches into the Geology
and Nature History of the Various Countries visited by H. M. S. Beagle from
1832-36™ y era una reimpresion como obra aparte del volumen III, escrito
por Darwin, de Narrative of the Surveying Voyages of His Majesty’s Ships
Adventure and Beagle (1826-1836).*> Entre 1839 y 1843 se publicaron las
cinco partes de Zoology of the Voyage of the H. M. S. Beagle,** obra editada
por Darwin y que consta de siete monografias escritas por varios
especialistas. Esta obra se publicé gracias a una subvenciéon del Ministerio de
Hacienda, y Darwin contribuyd redactando la introduccidon y numerosas notas,
actuando como editor y asesor.’” En el volumen de Mammalia de esta obra,
escrito en su mayor parte por George Waterhouse, Darwin agregd un
apéndice sobre los habitos de los mamiferos. Al tomo de Fossil Mammalia,
escrito por Richard Owen, Darwin le anadié una introduccion geoldgica.

8 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 97-98 y 298.

° Darwin reconoce que leyé el ensayo de Malthus en un momento favorable, pues estaba
preparado para apreciar la lucha por la existencia que se deduce de la observacidon de los habitos
de las plantas y de los animales, y descubrir asi que las variaciones favorables tenderian a
preservarse y las desfavorables a ser destruidas; el resultado seria la formaciéon de especies
nuevas. Cfr. Ibid., p. 123.

% Thomas Robert Malthus (1776-1834) dio a la imprenta este trabajo en 1798. En 1825 el editor
John Murray publicé en Londres An Essay on the Principle of Population, A View of its Past and
Present Effects on Human Happiness.

1 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 309.

12 Cfr. 1bid., p. 315.

13 Cfr. Ibid., p. 119.

4 pyblicado por primera vez por Henry Colburn en Londres en 1939.

5 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 318.

16 pyblicado por Elder Smith, Londres, 1839-1843.

17 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 300.
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La publicaciéon de The Origin of Species

Una carta de Darwin a Otto Zacharias, de 24 de febrero de 1877 nos sirve
para datar el inicio de sus reflexiones sobre la evolucién de las especies.
Mientras preparaba la publicacién de su diario, Darwin entrevié la ascendencia
comun de las especies, de tal modo que en julio de 1837 empezd un cuaderno
para registrar todos los datos que pudieran tener relaciéon con la cuestidn,
aunque no llegdé a estar convencido de la mutabilidad de las especies hasta
después de dos o tres anos.® Darwin propone el afio 1839 como fecha
alrededor de la cual, y tras haber leido el ensayo de Malthus, su teoria de la
seleccién natural ya estaba claramente concebida.® Charles Darwin elabord
por primera vez la teoria de la evolucidn como un argumento coherente en un
breve bosquejo de 35 paginas escrito a lapiz en junio de 1842, seguido por un
ensayo mas extenso, de 230 paginas, en verano 1844, que contiene las ideas
esenciales de su principal obra, publicada 15 afios mas tarde.®

En 1856 Lyell aconseja a Darwin que redacte sus puntos de vista con bastante
extension. Este trabajo, tres o cuatro veces mas amplio de lo que luego seria
The Origin of Species, era considerado por Darwin como un resumen de todo
el material que habia recogido hasta el momento. Darwin trabajo
intensamente en este libro durante los dos afios siguientes, siempre con el
constante impulso de Hooker? y Lyell.%

En 1855 aparecié en Annals and Magazine of Natural History un articulo
abiertamente evolucionista titulado “On the law which has regulated the
introduction of new species”. Su autor era Wallace.?* Darwin leyé el articulo

8 Cfr. Ibid., p. 337.

19 Cfr. Ibid., p. 127.

20 Cfr. Ibid., pp. 123 y 344-346.

21 joseph Dalton Hooker (1817-1911) fue un botdnico, especialista en taxonomia y geografia de
plantas, que estudié las colecciones de plantas que Darwin recogié en su viaje. Darwin
consideraba a Hooker uno de sus mejores amigos y alguien a quien confiar sus trabajos y a quien
acudir para pedir consejo. Cfr. Ibid., pp. 108-109, 347, 362. Hooker es también el cientifico mas
citado en The Origin of Species.

22 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 124 y 361-363.

23 Alfred Russell Wallace (1823-1913) asistié desde 1837 a las lecciones que se impartian en el
Hall os Science, y tuvo como maestro, entre otros, a Richard Owen. Wallace fue también un
naturalista y viajero inglés. De joven emprendid una campafia zooldgica de cuatro afios en la
cuenca del Amazonas con su amigo Henry Walter Bates. Estos pagaban sus viajes por América
con la venta en Europa del material zooldgico que recogian; las colecciones de insectos tropicales
interesaban mucho a los museos y a los aficionados a la entomologia. En 1852 Wallace decidié
volver al Reino Unido. En el viaje de regreso perdié la mayor parte de las colecciones que habia
reunido al incendiarse y naufragar el barco en el que navegaba. En 1854 marchd otra vez en
viaje de exploracidn y estudio hacia Indonesia. Permanecié ocho afios en el archipiélago malayo,
dedicandose principalmente a la colecciéon de insectos y a investigaciones sobre la fauna del
lugar. Las 14.000 millas recorridas y los 125.000 ejemplares de insectos que recogié dan idea de
su esfuerzo. Los dos primeros afos los pasd en los alrededores de Singapur y de Borneo; los
cuatro siguientes en Célebes y Nueva Guinea, y el ultimo afo en Timor, Java y Sumatra. Durante
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por sugerencia de Lyell y se asombro al comprobar la similitud de las ideas de
Wallace con las suyas.* Darwin escribié a Wallace para felicitarle por su
ensayo a la vez que mostraba un asentimiento total a sus teorias y le
recordaba que, por su parte, él hacia veinte afios que habia empezado un
cuaderno de notas sobre estas cuestiones. También le habla del libro que
estaba redactando. Darwin siguié carteandose con Wallace para tratar sobre
diversos aspectos de los estudios que ambos estaban realizando. Sin
embargo, se trataba de comentarios generales, sin referirse con detalle al
mecanismo evolutivo.®

Entonces se produjo una coincidencia extraordinaria. Al acabar de redactar los
primeros nueve o diez capitulos de lo que seria su libro, Charles Darwin sufre
la mayor sorpresa de su vida. El 18 de junio de 1858 recibe por correo un
articulo, “On the Tendency of Varietes to depart indefinitely from the Original
Type”, que contenia todos los elementos esenciales de la teoria darwiniana y
en el que se exponia exactamente, hasta con términos idénticos, la teoria de
la seleccién natural. El autor del manuscrito era Wallace, que se encontraba
en el archipiélago malayo, y se dirigia a Darwin pidiéndole que lo leyera vy, si
le parecia oportuno, que lo enviara a Lyell.*

De la correspondencia entre Darwin, Lyell y Hooker se deduce enseguida que
Darwin no quiso publicar su manuscrito sin la autorizaciéon de Wallace, pues
éste, podria considerar injustificable que Darwin no hubiera publicado nada
hasta que habia recibido su comunicacion. También constatamos la
preocupacion de Darwin por demostrar que sus teorias son anteriores al
escrito de Wallace.” Darwin accedio6 finalmente a la peticidon de Lyell y Hooker
de publicar un resumen de su manuscrito, asi como una carta a Asa Gray, con
fecha de 5 de septiembre de 1857, y el ensayo de Wallace.?® En una sesion
celebrada el 1 de julio de 1858 en la Linnean Society, el naturalista Alfred
Newton leyé el trabajo combinado de Wallace y de Darwin. Este trabajo se
publicé con el titulo “"On the Tendency of Species to form Varieties and on the
Perpetuation of Varieties and Species by Natural Means of Selection” en el
Journal of the Proceedings of the Linnean Society. Darwin habia contribuido al
trabajo de Wallace con algunos parrafos del esquema de 1844 y parte de la

este tiempo se interesé por los problemas biogeograficos. Wallace estudié los simios en
condiciones de libertad y fue precursor de la etnografia y zoogeografia. Wallace habia oido hablar
de Darwin por primera vez con relacion al viaje del Beagle, cuando ejercia de maestro de escuela
en Leicester.

24 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 369.

25 Cfr. Ibid., pp. 364-365.

26 Cfr. Ibid., pp. 124 y 369-370.

27 Cfr. Ibid., pp. 124 y 370-372.

28 Cfr. Ibid., pp. 124 y 373. Darwin poseia una copia de esta carta, en la cual, habia enviado a
Asa Gray un boceto de sus teorias. Esta carta le serviria de prueba para demostrar que no habia
tomado nada de Wallace.
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carta dirigida a Asa Gray. Los trabajos de la Linnean Society fueron casi
completamente ignorados.?

Una carta de Wallace a Newton, de 3 de diciembre de 1887, nos ayudara a
clarificar estos episodios. Wallace reconoce que apenas habia oido hablar de
Darwin antes de su viaje a Oriente. A pesar de la correspondencia que
mantenian a partir de la publicacién del primer trabajo de Wallace, "On the
law which has regulated the introduction of new species”, éste no sabia que
Darwin habia llegado a definir una teoria practicamente idéntica a la suya.
Mientras se encontraba en Ternate, en 1858, convaleciente de unas fiebres,
Wallace llegé a la conclusion de que las variaciones beneficiosas provocarian
el crecimiento en numero de las variaciones en cuestiéon, mientras que las
nocivas disminuirian. Se trataba también de una reflexion a partir de las
teorias de Malthus: en concreto, la accion de los obstaculos preventivos que
mantiene la poblacién de las razas salvajes en un nimero bastante estable,
pero reducido. A Wallace no le importé que Darwin se le hubiera adelantado
tanto.* Darwin diria que la Unica diferencia era que él habia llegado a sus
conclusiones a partir de los efectos de la seleccion natural en los animales
domésticos.?' Parecia ldgico que Wallace enviara el ensayo a su interlocutor
mas valido. Se trata, pues, de dos investigaciones paralelas que llegan a las
mismas conclusiones.

Siguiendo el insistente consejo de Lyell y Hooker, en septiembre de 18583
Darwin se puso a trabajar para preparar un volumen sobre la transmutacién
de las especies. Este trabajo sufriria frecuentes interrupciones debidas a los
problemas de salud que obligarian a Darwin, durante esta época, a guardar
breves periodos de reposo en un establecimiento hidropatico. Tomando como
base el manuscrito que empezé en 1856, Darwin se propuso realizar un
trabajo mucho mas reducido, y escribid lo que él consideraba un resumen, un
trabajo que seria beneficioso para ordenar sus ideas.** Darwin, en una carta a
Wallace de 25 de enero de 1859, ademas de una pequefia explicacion sobre la
reciente publicacidon conjunta de sus trabajos, habla del esfuerzo que, debido
a su mala salud, le supone el resumen de 400 o 500 paginas que esta a punto
de terminar. En esta carta también hace unas breves consideraciones sobre la
seleccidn natural.** Unos dias antes de que se publicara The Origin of Species,

2 Cfr. Ibid., pp. 125 y 373-380.

30 Cfr. Ibid., pp. 375-377.

31 Cfr. Ibid., p. 371.

32 Aunque en su biografia Darwin habla de que empezd a redactar este “resumen” en septiembre,
en su diario escribié que fue en julio cuando empezé el resumen del libro de las especies. Darwin
tenia la idea de que la Linnean Society lo publicara como articulo o serie de articulos, y no fue
hasta finales de otofio cuando vio que deberia constituir un volumen independiente. Cfr. Ibid., p.
381.

33 Cfr. Ibid., pp. 125, 381-383 y 387-401.

34 Cfr. Ibid., pp. 384-387.
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Darwin vuelve a escribir una carta a Wallace anunciandole que recibird un
ejemplar y le recuerda que éste es solo un extracto.*

El 24 de noviembre de 1859 el editor John Murray publicd On the Origin of
Species by Means of Natural Selection or the Preservation of Favoured Races
in the Struggle for Life,* donde Darwin expone su teoria sobre la evolucion.
Pese a su contenido rigurosamente cientifico, se agotaron los 1.250
ejemplares que constituian la totalidad de la primera edicién el mismo dia de
su publicaciéon. Dos meses después se agotd en pocos dias la segunda edicidon
con una tirada de 3.000 ejemplares.? En abril de 1861 se publico la tercera
edicién, de 2.000 ejemplares. En esta edicidon, extensamente corregida y
aumentada, Darwin incluye una “Resefia histérica del progreso de la opinidon
sobre el origen de las especies”; dicha resefa continuaria publicAndose en
posteriores ediciones de la obra.?® Con este primer capitulo, Darwin reconoce
los trabajos de sus predecesores. En una carta a Lyell, de 10 de enero de
1860, tres dias después de que se publicara la segunda edicién, Darwin se
lamentaba del descuido de no haber mencionado a Wallace hasta el final del
libro —-en el sumario—, hecho que quedaria enmendado en esta edicion.®
Darwin recordaria, en la resefia historica, que la teoria de la seleccion natural
habia sido proclamada por Wallace con admirable energia y claridad, en
1858.% Durante la vida de Darwin se realizaron seis ediciones de este libro* -
la Ultima en 1872-, y se vendieron mas de 27.000 ejemplares soélo en
ediciones britanicas, sin considerar las varias ediciones norteamericanas y las
traducciones a diferentes idiomas. En 1860 se habia publicado una version
alemana de The Origin of Species, y a finales de 1861 Clémence Royer®?
emprendié la traduccién de la tercera edicidn inglesa al francés.*

Darwin reconoceria que los veinte afios transcurridos desde que concibid la
teoria de la selecciéon natural hasta su publicacidon, facilitarian el éxito de su
libro. Aunque, segun Darwin, la mayoria de los naturalistas estaban

35 Cfr. Ibid., p. 408.

36 Nuestras referencias a esta obra remiten, salvo alguna excepcién en la que citaremos la
correspondiente edicién, a la primera edicion castellana: Darwin, Charles, Origen de las especies,
Revista contemporanea (Biblioteca Perojo), primera edicién castellana, traduccidon de la sexta
ediciéon inglesa por Enrique Godinez, Madrid, 1877. En adelante citaremos esta obra por las
iniciales OS.

37 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 125-126.

38 Cfr. Ibid., p. 462. La resefia histérica habia aparecido ya en la primera edicién alemana y en la
americana.

39 Cfr. Ibid., pp. 429-430.

40 Cfr. OS, pp. 11y 14.

41 | a 42 edicién es de 1866 y la 52 es de 1869.

42 Royer publicd Origines de | "home et des sociétés en 1869.

43 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 463-464.

Las traducciones de The Origin of Species a otros idiomas, antes de publicarse la sexta edicién en
Inglaterra, eran las siguientes: cuatro al francés, cinco al aleman, tres publicadas en inglés en los
Estados Unidos, una al italiano, una al holandés, tres al ruso y una al sueco. Cfr. OS, p. IV.
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convencidos de la permanencia de las especies —ni siquiera sus amigos Lyell y
Hooker parecian estar de acuerdo con sus ideas-, éstos esperaban una
explicacion a los hechos que constataban a través de sus observaciones. El
reducido volumen de este libro -los trabajos que habia empezado en 1856
hubiesen supuesto una publicacidon cuatro o cinco veces mas gruesa que The
Origin of Species—, y el ensayo de Wallace, también facilitarian una mejor
recepcién de su teoria.*

El editor John Murray siguié publicando los trabajos de Darwin. En 1868
publicé The Variation of Animals and Plants under Domestication, donde
reflexionaba sobre el problema de la variacion genética. En 1871 fue editado
The Descent of Man, and Selection in Relation to Sex.** En 1872 se publico
The Expression of the Emotions in Man and Animals.*

Después de The Origin of Species

Darwin trabajé durante muchos afos en la elaboracién de The Origin of
Species. Desde que ordend todo el material recogido durante la expedicion del
Beagle hasta que publicé la primera versién de esta obra, escribié varios
ensayos y estudios previos.” Todo el trabajo que Darwin habia realizado,
incluso los manuscritos que no se llegaron a publicar, estaba orientado a un
Unico objetivo: explicar de manera cientifica los mecanismos de la vida, cdmo
se originaba, cémo utilizaba la materia y cémo la vida se trasmitia a través de
ésta. Las ideas de Darwin sufrieron un proceso de maduracion que duré mas
de veinte afios hasta alcanzar la suficiente estabilidad para ser publicadas.
Algo similar ocurrid con otros trabajos: cuando en 1837 o 1838 Darwin llegé a
la conclusién de que las especies eran productos mutables, no pudo evitar el
convencimiento de que el hombre estaba sometido a esta misma ley y
empezd a tomar notas que le servirian para redactar The Descent of Man,
publicado en 1871.%

44 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 127.

4> Esta ediciéon constaba de 2.500 ejemplares. Antes de terminar el afio se imprimieron 5.000
ejemplares mas. Cfr. Ibid., p. 501.

4 Murray también publicé los siguientes escritos de Darwin: On the Various Contrivances by
which Orchids are Fertilized by Insects (1862) (Linnean Society lo habia publicado por primera
vez en 1865), The Movements and Habits of Climbing Plants (1865), Insectivorous Plants (1875),
The Effects of Cross and Self Fertilisation in the Vegetable Kingdom (1876), The Different Forms
of Flowers on Plants of the same Species (1877), The power of Movement in Plants (1880) y On
the Formation of Vegetable Mould, through the Action of Worms (1881).

47 Cfr. Darwin, Charles, Uber die Entstehung der Arten durch natiiraliche Zuchtwahl, Neunte
unveranderte Auflage, E. Schweizerbart’sche Verlagsbuchhandlung (Erwin Nagele), Stuttgart,
1884, extracto de la carta al Prof. Asa Gray, p. 19.

48 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 133-135. Darwin también explica que sus
primeras observaciones para The Expression of the Emotions in Man and Animals, publicado en
1872, datan de 1839, cuando naci6 su primer hijo.
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En sus escritos hay dos elementos esenciales: un analisis detallado y profundo
mediante observaciones y experimentos, seguido de una sintesis de toda la
informacién disponible. En la introduccidon de The Origin of Species, el mismo
Darwin reconoceria que no se precipitdé al escribirlo, aunque también era
consciente de que serian necesarias posteriores revisiones para
complementarlo con nuevos datos, con referencias y textos a favor de las
diversas afirmaciones que en él se contenian®. El trabajo de Darwin, por lo
que se refiere a The Origin of Species, no habia finalizado. Ademas de las
nuevas aportaciones, propias o de otros cientificos, algunas partes serian
rechazadas o modificadas: la tercera edicion fue la que supuso mas
modificaciones. Cada edicidn significaria una pequefia variacion en provecho
de su teoria. Otras publicaciones, como por ejemplo Animals and Plants y The
Descent of Man, son trabajos que no se pueden separar de The Origin of
Species.” Las ediciones en otros idiomas también supondrian un duro trabajo
para Darwin.

Tendriamos que distinguir dos aspectos en el libro de Darwin. Por un lado, la
recopilacion de un rabioso conjunto de datos paleontoldgicos y bioldgicos a
partir de los cuales se puede inducir la idea de la evolucion. Por otro, la
formulacion de la teoria de la seleccion natural para explicar el mecanismo del
proceso evolutivo.

La idea de la evolucidn de las especies no es originaria de Darwin. Ademas, el
término evolucidn no aparece recogido en ningun lugar de The Origin of
Species ni de The Descent of Man, ya que en el siglo XIX la palabra evolucion
se utilizaba para referirse al proceso de desarrollo embrionario a partir de un
embrion preformado, de acuerdo con el término acunado por Albrecht von
Haller en 1774. Darwin utilizaba expresiones como “descendencia con
transformacion” o “transmutacién de las especies”. Es necesario, ademas,
distinguir dos maneras de concebir la evolucién. Para Jean Baptiste
Lamarck (1744-1829), que hablaba de transformismo, las modificaciones en
las especies se debian a la influencia de los factores ambientales externos,
gue defendia mediante la tan controvertida teoria de los caracteres adquiridos
y transmitidos hereditariamente.’* Darwin, opuesto a Lamarck, queria
demostrar que la evolucién no era debida a la herencia de los caracteres
adquiridos, sino a la seleccidn natural de caracteres variables presentes en la
poblacion; la causa de la seleccién natural debia ser intrinseca a los seres
vivos, el mecanismo evolutivo debia estar en ellos mismos.

En el capitulo tercero de The Origin of Species, Darwin examina la lucha por la
existencia entre los organismos vivos. Esta lucha por la vida -Darwin aplica

4 Cfr. OS, pp. 13-17.

0 Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 461-462.

51 Cfr. Lamarck, Jean Baptiste, Philosophie zoologique, ou Exposition des considérations relatives
a I’nistoire naturelle des animaux, Dentu, Paris, 1809, pp. 218-268.
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las tesis de Malthus a los reinos vegetal y animal- es consecuencia del exceso
de poblacién, pues de cada especie nacen muchos mas individuos de los que
pueden sobrevivir. Las posibles variaciones que sufran algunos individuos de
una poblacién, por pequefias que sean, si son provechosas para éstos, bajo
las complejas condiciones de vida, favoreceran su mayor probabilidad de
sobrevivir y de ser naturalmente seleccionados. Segun el principio de la
herencia, toda variedad que sobreviva en esas circunstancias, tendera a
propagar su nueva y modificada forma.?> En el capitulo cuarto define su
nocién de seleccion natural con las siguientes palabras: “a esta conservacion
de las diferencias y variaciones individualmente favorables y la destruccién de
las que son perjudiciales la he llamado yo seleccién natural o supervivencia de
los mas adecuados”.*

Darwin era consciente de las muchas objeciones que podrian hacerse a su
teoria de la descendencia con modificacion mediante la variacién y la
seleccion natural. Resultaria dificil aceptar que los érganos e instintos mas
complejos se hayan formado, no por medios superiores —aunque analogos- a
la razén humana, sino por la acumulacidn de pequefias variaciones
innumerables. Darwin necesitaria dar muchas explicaciones sobre las diversas
transformaciones geoldgicas, sobre las migraciones y los cambios de clima,
etc., para justificar que todos los individuos de una misma especie y todas las
especies de un mismo género, y aun grupos superiores, han descendido de
antepasados comunes, por lo cual, por muy distantes y aisladas que estén las
regiones en que se las encuentra, estas especies, en el transcurso de las
generaciones sucesivas, han tenido que trasladarse de un punto a todos los
otros. Estas y otras observaciones son analizadas y defendidas por Darwin en
el Ultimo capitulo de The Origin Of Species. Darwin arremete, de nuevo, en
este capitulo, contra las causas de la creencia generalizada en la
inmutabilidad de las especies a la vez que asegura que no pretende ofender
los sentimientos religiosos de nadie.>

En The Descent of Man, Darwin exponia su teoria de la seleccion sexual,
complemento de la seleccién natural. En este trabajo, Darwin propondria que
los ejemplares mas bellos y capaces eran elegidos como pareja sobre los
menos dotados. La accion de las condiciones ambientales motivaba una
variabilidad fluctuante que algunas veces producia -al cabo del tiempo-
efectos muy marcados: asi, en The Descent of Man, da razén de las
diferencias entre las razas, variaciones de naturaleza indiferente que habrian
escapado a la accién de la seleccion natural.

52 Cfr, OS, p. 16.
53 Ibid., p. 94.
54 Cfr. Ibid., pp. 529-561.
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Por primera vez se explicaban de manera cientifica las leyes de la naturaleza,
sin aludir al papel de Dios como creador. Segun las tesis de Darwin, las
variaciones genéticas que producen el incremento de probabilidades de
supervivencia estan sujetas al azar y no son provocadas por Dios ni por la
tendencia de los organismos a buscar la perfeccion, como podria deducirse de
las tesis de Lamarck. La idea de que los seres vivos habian evolucionado por
procesos naturales podia poner en duda la creacién divina del hombre y
proponia la equiparacion del ser humano al mundo meramente animal.

En 1860, un afio después de que Darwin publicara The Origin Of Species,
durante el Congreso de la British Association for Advancement of Science
celebrado en Oxford, tuvo lugar un encrespado debate sobre la evolucién. En
él participd6 Thomas Henry Huxley (1825-1895), un ferviente difusor de la
teoria de Darwin, que mantuvo un duro enfrentamiento con el obispo Samuel
Wilberforce por haber intentado ridiculizar las ideas evolucionistas.® Huxley
no escatimd esfuerzos para defender al que consideraba su amigo.*® Su
admiracion por Darwin era tal, que él mismo se apodaba Darwin’s bulldog.
Fue Huxley el primero en defender la idea de la evolucion del Homo Sapiens a
partir de un antepasado simiesco. Aunque el mismo Darwin comentaba que su
amigo Huxley nunca llegé a entender su idea de seleccidon natural, éste figura
en el indice analitico de la primera edicién de The Origin of Species® por sus
acertadas aportaciones sobre los érganos homologos.®

En 1862 Huxley dio dos conferencias en Edimburgo tituladas “Man’s Place in
Nature”, que publicaria mas tarde. Darwin se alegré mucho de su éxito.* De
la correspondencia que mantenia Darwin con otros naturalistas se desprende
que éste se apoyaba frecuentemente en los trabajos de Huxley para defender
sus teorias, de tal manera que aquellos que se oponian a las teorias
evolucionistas de Darwin se oponian también a Huxley.®® Darwin también
defendié a Huxley de las criticas que éste recibié por sus trabajos.’* Huxley
reconoce en un escrito —Contemporany Review, de 1871- que la obra de
Darwin ha representado una “revolucién tan completa en las ciencias

55 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 448-451.

56 Cfr. Ibid., p. 485, 509-510.

57 Cfr. Darwin, Charles, On the Origin of Species by Means of Natural Selection, John Murray,
London, 1859; The Origin of Species by Means of Natural Selection, sexta edicién, John Murray,
London, 1872, p. 496.

*8 Huxley observa que distintos dérganos de una misma especie pueden provenir por una
metamorfosis de un elemento comin y mas sencillo, no de otros drganos tal como hoy existen.
Cfr. OS, p. 506.

%9 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 468.

60 Cfr. Ibid., p. 470, 474, 477 y 490,

61 Cfr. Ibid., p. 478-479.
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bioldgicas como lo provocaron los Principios en astronomia”.®> Huxley llegd a
preocuparse incluso de la atencion médica que debia recibir Darwin.®

El darwinismo como un conjunto de teorias

Hay dos puntos fundamentales en los que discrepa Darwin respecto de la
teoria de Wallace: en sus ideas sobre el origen del hombre, y en la
importancia concedida a la seleccidn natural. En The Origin of Species Darwin
no habia tocado el comprometido tema de la evolucion del hombre.* Seria en
The Descent of Man cuando aplicaria su teoria de la seleccion natural a la
especie humana. En realidad, los seguidores de Darwin ya habian situado al
hombre en la escala animal como una especie bioldgica mas, minimizando
aquellos caracteres de tipo psicosocial que hacen del ser humano una especie
Unica. En 1863 Huxley habia publicado Zoological Evidence as to Man’s in
Nature, obra que restringia al hombre al plano de lo anatémico.

En cambio, Wallace llegd hacia 1870, siguiendo el desarrollo légico de sus
ideas, a una posicion que diferia de las afirmaciones darwinistas sobre el
hombre. Habia abandonado la idea de que la seleccién natural pudiese
explicar por si sola la evolucion humana y llegé a la conclusion de que el
cerebro, con todas sus potencialidades, no habia podido surgir por seleccion.
Segun Wallace, después de que la selecciéon natural culminara con la posicién
erguida y la liberacién de las manos, se habria desarrollado el cerebro. El
progresivo perfeccionamiento de este 6rgano -el hombre comenzaria a usar
utensilios- conllevaria que la estructura corporal del hombre fuera dejando de
estar afectada por la seleccién natural. La especializacion de los 6rganos,
caracteristica propia de los animales, habria sido transferida en el caso del
hombre a las herramientas por él fabricadas. Finalmente, se habrian
producido una serie de caracteres intelectuales y morales que no tienen
explicacion posible si se acude solamente a la teoria de la seleccion natural.
Wallace concluye que las caracteristicas mentales humanas “sefialan
claramente que en el hombre existe algo que no ha derivado de sus
progenitores animales, algo que podemos pensar que es de naturaleza o
esencia espiritual, capaz de desarrollo progresivo en condiciones favorables”.®

62 Cfr. Ibid., p. 501.

63 Cfr. Ibid., p. 592.

% En una carta de Darwin a Wallace de diciembre de 1857 podemos leer: “Me pregunta si
examinaré el tema “hombre”. Creo que evitaré totalmente este asunto, pues estd tan rodeado de
prejuicios... aunque concuerdo en absoluto en que es el problema mayor y el mas interesante
para los naturalistas”. Ibid., pp. 365-366.

55 Wallace, Alfred Russel, Darwinism, Macmillan, London, 1989, p. 474.
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Carlos Javier Alonso sostiene que el darwinismo no es una teoria homogénea,
sino que estad compuesta de una serie de subteorias.®

1. Evolucién como tal. Esta teoria postula que el mundo estd cambiando
continuamente y que los tipos bioldgicos o especies no tienen una existencia
fija ni estatica, sino que se transforman en el tiempo.

2. Origen comun. Darwin afirma que cada grupo de organismos desciende de
un antepasado comun, y de que todos los grupos de organismos, incluyendo
los animales, las plantas y los microorganismos, se remontan a un unico
origen de la vida en la Tierra. Como escribe Darwin: “Finalmente, proclaman,
a mi parecer, tan claramente las diversas clases de hechos considerados en
este capitulo, que las especies, géneros y familias innumerables que pueblan
este mundo, descienden todos, cada uno dentro de su propia clase o grupo,
de padres comunes, y han sido todos modificados en el transcurso de la
descendencia, que yo sin vacilar adoptaria esta teoria, aun cuando no
estuviera apoyada por otros hechos y argumentos”.®” Este punto provocaria
un debate del cual hablaremos en el préximo epigrafe.

3. Diversificacion de las especies. Las especies se diversifican con el paso del
tiempo -la evolucién de la vida adopta una pauta de ramificaciones sucesivas,
no saltacionista—, ya sea por divisidon en especies hijas, o por el asentamiento
de poblaciones fundadoras geograficamente aisladas que evolucionan a
nuevas especies.

4. Gradualismo. El cambio evolutivo tiene lugar a través del cambio gradual
de las poblaciones y no por la produccion repentina —Darwin no considera las
mutaciones o transformaciones bruscas- de nuevos individuos que
representan un nuevo tipo. Este cambio gradual requiere un largo periodo de
tiempo, tan largo que la vida humana no puede apreciar estos fendmenos.

5. Seleccion natural. El cambio evolutivo se produce a través de la produccion
abundante de variacion genética en cada generacién. Los relativamente pocos
individuos que sobreviven, gracias a una combinacidon especialmente bien
adaptada de caracteres heredables, dan lugar a la siguiente generacion. La
vida se manifiesta como una constante lucha por la existencia y la
supervivencia provocando que los organismos que menos se adapten
desaparezcan de un medio natural permitiendo que los mejores adaptados se
reproduzcan. Las formas dominantes seran capaces de subyugar otras formas
inferiores a ellas y establecer colonias.

66 Cfr. Alonso, Carlos Javier, El evolucionismo y otros mitos. La crisis del paradigma darwinista,
Ediciones Universidad de Navarra, Baranain (Navarra), 2004, pp. 31-35.
7 0S, p. 528.
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6. Ausencia de finalidad natural. La evolucién, segun Darwin, no tiene ningun
proposito, no sigue ningun disefio preconcebido, es simplemente oportunista,
no se dirige hacia ningun ideal de perfeccién. En otras palabras, todas las
especies, incluso la humana, son igualmente perfectas, cada una de ellas
maravillosamente adaptada a sus habitos de vida gracias a la seleccidon
natural. La aparicion de nuevas especies y la extincién de otras es un
continuo devenir que no tiene fin.

7. Hipotesis lamarckianas. Darwin aceptaba como complemento de su teoria
las ideas lamarckianas del uso y desuso en el desarrollo de los érganos y la
herencia de los caracteres adquiridos, y en grado menor, la influencia directa
del medio ambiente. A estas hipotesis les fue concediendo cada vez mas
importancia, en las sucesivas ediciones de su obra, para la explicaciéon del
mecanismo evolutivo.

8. La pangénesis. Para explicar la heredabilidad de las variaciones que se
producen en un organismo, Darwin supuso que todas las células de los
distintos érganos emiten unas pequefias particulas, las “gémulas”, portadoras
de los caracteres somaticos, las cuales serian arrastradas por el torrente
circulatorio hasta las células germinales que, a su vez, proyectarian en los
descendientes las gémulas recibidas. De este modo se transmite a los
descendientes los caracteres adquiridos por los progenitores. Esta hipodtesis
tuvo muy poca acogida entre los cientificos.

9. La seleccién sexual. Darwin sostiene que en los grupos de animales
superiores —vertebrados y artrépodos- las hembras seleccionan a los machos
gue les resultan mas atractivos, lo cual llevaria, en el transcurso del tiempo,
al desarrollo en el macho de caracteres sexuales secundarios -colores u
ornamentos- para llamar la atencion de la hembra.

En cuanto a la manera de expresarse, Darwin deja de considerar el mundo
viviente a través de individuos aislados para hablar en términos de
poblaciones o comunidades. Todos estos postulados tendrian un gran impacto
en el pensamiento europeo de la segunda mitad del siglo XIX.

Ha llegado el momento de hacer algunas precisiones terminoldgicas sobre las
nociones que emplea Darwin para clasificar los diversos organismos que
estudia. Darwin conoceria las categorias taxondémicas definidas por Linné.®

8 Carl Linné (1707-1778) sentd las bases para una clasificacion de los seres vivos, el Systema
Naturae, estableciendo cinco categorias. Con el tiempo llegd a ser un trabajo de muchos
volimenes que se iba modificando y adaptando a medida que recibia ejemplares de botanica y
zoologia de todo el mundo. Hizo una descripcién cientifica de la especie humana: el “Homo
diurnis”. Linné considerd los “reinos” animal y vegetal integrados por grupos taxondémicos, es
decir, una jerarquia ordenada de grupos que muestran rasgos comunes en su organizacion. Las
categorias taxonémicas definidas por Linné son: clase, orden, género y especie. Posteriormente
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Con el término “clase” se designa un grupo taxondmico que comprende varios
ordenes de plantas o de animales: el grupo de los mamiferos, por ejemplo,
formaria una clase. El término “especie”, el mas comudn en los escritos de
Darwin, designaria un conjunto de plantas o animales que presentan rasgos
parecidos de tal modo que se les distingue facilmente de otros grupos.

Los criterios taxonomicos se modifican gracias a las técnicas de observacion y
anadlisis de los seres vivos. En tiempos de Darwin, las especies y las
variedades se definian todavia en términos de diferencias morfoldgicas sin
que se intentara precisar si esas diferencias determinaban, en realidad,
poblaciones aisladas reproductivamente. Las dificultades comienzan a partir
del momento en que, considerando una especie cualquiera en si misma, se
intenta describir los caracteres morfoldgicos que la definen, pues resulta dificil
encontrar dos individuos idénticos. Es facil observar que existen varios niveles
de subgrupos y de variedades en ese primer grupo. De las agrupaciones de
individuos que establece la taxonomia, la mas natural es la especie, ya que
relne individuos relacionados reproductivamente, es decir, un grupo
genéticamente homogéneo, restringido en su area de dispersion vy
temporalmente limitado. Pero este tipo de especie seria considerado sélo un
caso particular, pues una especie también podria estar constituida por varias
poblaciones de individuos, genéticamente heterogéneos, dispersas en una
extensa area, entre las cuales también podriamos considerar las formas
fosiles. Los individuos surgidos de las variaciones de una especie, segun
Darwin, también pueden configurarse, con el tiempo, como una especie
distinta de la que proceden.

La dificultad para establecer una distincién clara entre especies y variedades
fue considerada como prueba de que las especies no eran entidades reales,
sino tan solo agrupaciones de individuos similares, convenientes y un tanto
arbitrarias. El mismo Darwin se declard en estado de total perplejidad porque
dividié primero una especie en variedades, luego reunié éstas en el mismo
grupo especifico, posteriormente volvid a la divisidon inicial, y asi hizo y
deshizo varias veces el mismo trabajo.®® En una carta a Hooker confiesa
abiertamente: “después de describir una serie de formas como especies
distintas, destrozar mi manuscrito para transformarlas en una sola, destruir

se han introducido nuevas categorias taxondmicas como el tronco, que seria la de mayor grado;
la Familia que abarca a géneros y especies coordinados con ella; la Subespecie que representa
una categoria coordinada con la categoria unidad, que es la Especie. También se pueden
establecer otras categorias intermedias como superclase y subclase, superorden y suborden,
superfamilia y subfamilia. Entre los niveles de familia y género se ha introducido, a veces, la
tribu. Entre suborden y superfamilia se puede utilizar como categoria intermedia la estirpe.

Antes de Darwin, la taxonomia tenia una finalidad eminentemente practica: la ordenacion de los
seres vivos en taxones, de tal manera que fuera facil reconocer sus afinidades. En tiempos
posdarwinianos, la taxonomia pretende, ademas, expresar las relaciones de parentesco entre los
grupos; surge asi la filogenia.

6 Cfr. Alonso, El evolucionismo y otros mitos..., pp. 26-27.
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esto otra vez y separarlas, y juntarlas de nuevo (como me ha ocurrido a mi),
rechiné los dientes, maldije las especies, y pregunté qué pecado habia
cometido para sufrir un castigo semejante”.”

Dificultades a la teoria

Alonso resume los escollos que presenta el principio de la selecciéon natural y
que Darwin ya acomete en el capitulo cuarto de su obra.

1. Ausencia esperable de perfeccion. La seleccién natural darwiniana no
supone un progresivo perfeccionamiento en los seres vivientes. Darwin afirma
gue “la seleccién natural, o supervivencia de los mas aptos, no implica
necesariamente desarrollo progresivo; solamente aprovecha la ventaja de
aquellas variaciones que surgen y son de utilidad a cada criatura en sus
complejas relaciones de vida”.”* Alonso objeta a este postulado que si las
formas que hoy existen porque son las que sobrevivieron en dura
competencia con otras menos habiles, I6gicamente no se podrian encontrar
restos de esas menos habiles; en cambio conviven con las mas habiles.”

2. Ausencia de formas intermedias. Otra dificultad evidente es la ausencia de
formas transicionales entre las especies. Darwin reconoce que esta objecion
puede suponer la aniquilacion de su teoria y justifica la ausencia de estas
formas aludiendo a la precariedad de los registros fésiles. La fosilizacion no
deja de ser una crénica imperfecta de la historia de la vida.”

3. El enigma de los érganos complejos. Darwin trata de la formacion del ojo
como un o6rgano complejo. Pero écdmo es posible que una estructura tan
compleja como el ojo pueda haber surgido por la acumulacion casual de
variaciones favorables? Bergson insistira en esta cuestién para refutar la
teoria de la seleccion natural y para demostrar la idea de finalidad. Mientras
un poco mas arriba veiamos que Darwin afirmaba que “la seleccidén natural, o
supervivencia de los mas aptos, no implica necesariamente desarrollo
progresivo”, en otro lugar sostiene que “no hay una imposibilidad logica de
gue en condiciones cambiadas de vida adquiera por medio de la seleccion
natural cualquier grado de perfeccion concebible”.” Alonso se basa en estas
afirmaciones para sentenciar que Darwin incurre en una flagrante
contradiccion consigo mismo.”s

7% Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 356-357.
10s, p. 139.

72 Cfr. Alonso, El evolucionismo y otros mitos..., pp. 40-41.
73 Cfr. Ibid., pp. 41-42.

7408, p. 224.

75 Cfr. Alonso, El evolucionismo y otros mitos..., pp. 42-43.
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4. El problema de la competencia. Segun la seleccién natural, sobreviven
aquellos organismos que luchan con mas éxito cuando escasea un recurso
compartido. Los individuos dominantes, ya sean de una misma especie o de
otras especies de una misma comunidad, se apoderarian de la totalidad de
€s0s recursos mientras que los demas quedarian excluidos. Darwin previé que
la competencia entre individuos de una misma especie —intraespecifica— suele
ser mas intensa que entre especies distintas -interespecifica-. Esta
competencia seria un factor regulador de las poblaciones: a mas poblacidn,
mas competencia. La competencia entre animales suele manifestarse como
territorialidad y agresion. La competencia por un companero llevaria a la
seleccidn sexual.”

Alonso asegura que la competencia intraespecifica es mas bien infrecuente, y
los animales desarrollan mecanismos para evitarla. Tampoco todos los
animales de distintas especies compiten cuando comparten un mismo habitat.
La competencia no es una ley universal, por lo que no puede actuar como
mecanismo de la evolucién.”

Evolucionismo versus creacionismo

El postulado darwiniano de un origen comun, es decir, de que cada grupo de
organismos o formas” desciende de un antepasado comdun, provocaria un
encrespado debate entre aquellos que afirmaban que cada uno de los grandes
grupos de animales o plantas habian sido creados segun la voluntad de un
Dios que regia los destinos del universo, y los que defendian las tesis
evolucionistas. En el Ultimo capitulo de The Origin of Species, al hablar sobre
morfologia, Darwin defiende sus postulados a partir de estudios sobre érganos
homodlogos.™

Darwin, al hablar de las afinidades mutuas de los seres organicos, afirma que
los miembros de una misma clase, independientemente de sus costumbres,
se parecen en el plan general de su organizacién; esta semejanza se
expresaria frecuentemente con el término “unidad de tipo” o diciendo que las
diversas partes y organos en las diferentes especies de la clase son

76 Cfr. Ibid., pp. 43-44.

77 Cfr. Ibid.

78 Darwin utiliza, a veces, el término forma como sindénimo de individuo o miembro. Una especie
estaria formada por un conjunto de formas.

7® El cuarto capitulo del “Tratado general de biologia” de la coleccién Die Kultur der Gegenwart se
titula "Historia y critica de la nocidn de homologia”. Entre la bibliografia que utiliz6 el redactor de
este capitulo figuran, entre otros, los trabajos de Haeckel, Saint Hilaire, Owen y Nageli.
Evidentemente, entre estas referencias también se encuentra la version alemana de Carus de The
Origin of Species. Cfr. K. d. G., T. III, Abtlg. IV/3, pp. 63-86.
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homodlogos®. Darwin, en The Origin of Species, nos remite a las observaciones
de Etienne Geoffroy Saint-Hilarie.® Este, en sus estudios, habia insistido
mucho en la posicidn relativa o conexion entre las partes homélogas,
constatando que hay o6rganos o partes de distintas especies, que aunque
difieran ilimitadamente en forma y tamano, permanecen unidas entre si segun
un mismo orden invariable. Segun esta ley, siempre encontramos en la
misma posicion relativa, por ejemplo, los huesos del brazo y antebrazo, del
muslo y de la pierna; es la misma ley que rige la construccion de los érganos
bucales de los insectos y de los crustaceos, etc., y por la cual pueden darse
los mismos nombres a huesos u 6érganos homélogos en animales muy
diferentes. Estos odrganos, que sirven para fines sumamente diferentes,
estarian formados por modificaciones infinitamente numerosas de otros
organos.®

La constatacion de estas homologias presupone para Darwin aceptar que las
formas provienen de un remoto antepasado comun, al que llama “arquetipo”.
Segun su teoria de la seleccion natural, los cambios que se producen en las
formas por ligeras variaciones sucesivas, y que se conservan por ser cada
modificacion provechosa en algin modo a la forma modificada, no implican
ninguna tendencia a la variacidon de los planes primitivos o a trasponer las
partes. Es decir, los “huesos de un miembro podrian acortarse y aplastarse en
cualquier medida, y ser envueltos al mismo tiempo por una membrana gruesa
para servir como aleta, o en una membrana palmeada donde los huesos se
alargarian, creciendo la membrana que los une de manera que sirviese de
ala; y sin embargo todas estas variaciones no tenderian a alterar el armazon
de los huesos o la conexion relativa entre las partes”.s

80 “Homologia: relacién entre las partes, que resulta de su desarrollo desde partes embridnicas
correspondientes, ya en diferentes animales, (...) o en el mismo individuo (homologia serial). Las
partes que estan entre si en dicha relacion se llaman homdlogas, y una de ellas es llamada
homdloga de la otra”, OS, p. 568.

81 Etienne Geoffroy Saint-Hilaire (1772-1844) estudié medicina y ciencias después de licenciarse
en derecho. Profesor de zoologia durante la Revolucidn Francesa, acompafié a Napoleén en la
campana de Egipto de 1798. En 1807 fue nombrado profesor de zoologia de la Universidad de
Paris, cargo que luego ocuparia su hijo Isidore (1805-1861), también de reconocido prestigio en
este campo y en la embriologia. Geoffroy, como admite Darwin en The Origin of Species,
considera todos los vertebrados como modificaciones de un Unico arquetipo, de una Unica forma.
Dedicé mucho tiempo a investigar y deducir las reglas por las cuales las estructuras en dos
organismos diferentes eran variantes de un mismo tipo, es decir, si se trataba de estructuras
homdlogas. Geoffroy publicé algunos estudios en los que se reflejan ideas que se asemejan a la
teoria de la evolucidn a través de la seleccion natural.

82 Cfr. 0S, pp. 501-502. Darwin, al referirse a los drganos bucales de los insectos dice: “(...) équé
puede haber mas diferente que la proboscis espiral, inmensamente larga, de un esfingido; la de
una abeja o de una chinche, curiosamente plegada, y los grandes 6rganos masticadores de un
coledptero? Sin embargo, todos estos 6rganos que sirven para fines sumamente diferentes, estan
formados por modificaciones infinitamente numerosas de un labio superior, mandibulas y dos
pares de quijadas”.

8 Ibid. p. 502.
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Al igual que acabaria reconociendo Richard Owen,’ pese a sus convicciones
creacionistas, Darwin afirma que seria absurdo explicar estas homologias por
la utilidad o por la doctrina de las causas finales, alegando que no seria una
explicacion cientifica En consecuencia, rechaza la doctrina de un Creador de
todos los seres vivos mediante plan organizador preconcebido. Darwin no
acepta la finalidad.®

En las llamadas “homologias en serie”, es decir, la comparacion de partes de
un mismo individuo, también merecen ser destacadas las observaciones de
Owen. Con esta idea se quiere indicar que algunos o6rganos pueden ser
consecuencia de la metamorfosis de elementos seriados mas sencillos. Decir
que los huesos del craneo son homadlogos significa afirmar que corresponden
en numero y en conexion relativa con las partes fundamentales de un cierto
numero de vértebras: el craneo de los vertebrados, por ejemplo, estaria
formado de vértebras metamorfoseadas. Darwin, apoyandose en las hipétesis
de Owen que observa que la caracteristica comun de todas las formas
inferiores o poco especializadas es la repeticién indefinida de una misma parte
u 6rgano, propone que el desconocido antepasado de los vertebrados tuvo
probablemente muchas vértebras, del mismo modo que el de los articulados
muchos segmentos. Y estas conformaciones seriadas serian el resultado de
multiplicarse las células por division, ocasionando la multiplicacion de las
partes que provienen de esas células.®

84 Richard Owen (1804-1892) fue un médico de reconocido prestigio en anatomia comparada. Su
obra -Natur of Limbs- y sus estudios son comentados por Darwin en The Origin of Species. Su
profunda conviccion creacionista, y precisamente tras publicarse The Origin of Species, provoco
su enemistad con Darwin. En una carta a Lyell, de 1 de abril de 1860, Darwin menciona la
oposicidon que mantenia Owen hacia sus postulados: “Acabo de leer el Edinburgh [Review, abril de
1860], que sin duda es obra de Owen. Es enormemente malintencionado y habil, y temo que va a
ser muy danino. Atrozmente severo con la conferencia de Huxley, e impacable contra Hooker.
(...) Requiere detenido estudio el apreciar el amargo despecho de muchas de las observaciones
contra mi (...). Tergiversa muchas partes de una manera escandalosa. Cita mal algunos pasajes,
alternando palabras entre comillas... es penoso que lo odien a uno con la intensidad que me
odian a mi”. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia...p. 441.

Darwin, en el bosquejo historico de The Origin of Species, incluye unos parrafos de Owen de su
obra Nature of Limbs (1849) y de un discurso en la British Association en 1858 en los cuales se
refleja su conviccidn creacionista al mismo tiempo que reconoce la posibilidad de un arquetipo
que sufriera diversas modificaciones a lo largo del tiempo hasta las especies animales tal como
existen en la actualidad. El mismo Darwin reconoce haberse equivocado por lo que respecta a su
opinidn sobre Owen con las siguientes palabras: “Cuando se publicd la primera edicidn de esta
obra, estaba yo tan completamente engafado, con tantos otros por expresiones como “la
operacion continua de la facultad creadora”, que inclui al profesor Owen con otros paleontdlogos
entre los firmemente convencidos de la inmutabilidad de las especies (...). En la Ultima edicidn de
esta obra inferi, y la inferencia todavia me parece perfectamente justa, de un pasaje que empieza
con las palabras “sin duda la forma tipo, etc.” (...) que el profesor Owen admitia que la seleccidon
natural puede haber hecho algo en la formacion de las especies; pero esto, segln parece (...) es
inexacto y sin pruebas”. Darwin concluye que los escritos de Owen son contradictorios y dificiles
de entender. Cfr. OS, pp. 7-8.

85 Cfr. Ibid., p. 502.

8 Cfr. Ibid., pp. 502-504.
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Darwin, con el estudio de las homologias, concluye que, a través de las
semejanzas que se observan en la estructura morfologica de las distintas
especies de una misma clase, se podria afirmar con gran probabilidad que las
especies procederian de un origen comun. Esta unidad de tipo no implica que
las distintas especies no puedan diferir ilimitadamente en forma y tamafo.
Las sucesivas modificaciones que han favorecido la adaptacion al medio no
destruyen la unidad inicial. Un mismo origen tipoldgico podria dar lugar a
formas de caracteristicas fisiolégicas muy distintas.

Las observaciones de Darwin nos conducen a las siguientes conclusiones: la
evolucion es, principalmente, una adaptacién o especializacién funcional. Las
funciones que realizan estos drganos homologos son incompatibles entre las
diversas especies, es decir, estos dérganos tienen una funcidon que les es
propia y adecuada para la supervivencia de esa especie.

Darwin y el evolucionismo social

Darwin habia vivido inmerso en un ambiente cientifico pendiente de cualquier
aportacién que pudiera esclarecer el origen de los seres vivos o dar razén de
los cambios que se dan en la naturaleza. Los trabajos de Darwin, sus
observaciones y experimentos, quedaban restringidos al ambito de las
ciencias naturales. De la correspondencia que Darwin mantuvo con sus
colegas después de la publicacidon de The Origin of Species se puede concluir
que éste permanecié al margen de las polémicas que se suscitaron tras la
edicion de su obra, aunque tendria muy en cuenta las objeciones cientificas
que se le hicieron.?” Darwin era un investigador, y la publicacién de The Origin
of Species y las gestiones para llevar a cabo las diversas ediciones en otras
lenguas suponian un esfuerzo que restaba tiempo a sus trabajos cientificos.
Durante los ultimos afios de su vida fue tal el desinterés que profesdé Darwin
hacia todo aquello que no tuviese nada que ver con sus trabajos de
investigacion, que incluso renunciaria a la correccion de la primera ediciéon
castellana de Origen de las especies.®

87 Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 429-459.

8 Es significativa la correspondencia que mantuvieron Darwin y Enrique Godinez, traductor de la
sexta edicion inglesa para la primera edicidn en castellano, publicada en 1877. En una carta,
fechada el 28 de abril de 1876, Darwin escribe: “Me place y honra que se traduzca mi libro al
espafiol, pues de este modo sera leido en el dilatado reino de Espafia y en las extendidisimas
regiones donde se habla el castellano. He dado a mi editor orden de que se enviara a V. por
correo ayer un ejemplar del Origen. No hace falta mdas autorizacién que esta carta. Nada tengo
que afadir para la edicion espafiola...”. A vuelta de correo de las primeras pruebas que el
traductor remitié a Darwin de la version castellana, éste, en una carta de marzo de 1987,
escribe: “(...) siento en extremo decir que por mi mala salud y exceso de trabajo no puedo
emprender la tarea de leer con detencidn los pliegos. Seria un trabajo considerable, pues he
olvidado mucho de lo que antes sabia de vuestro hermoso idioma, por falta de practica. Las pocas
paginas que he leido parécenme clarisimamente expresadas”. OS, p. VIII.
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Ahora bien, ¢podria su método ser aprovechado para el estudio de otras
disciplinas? Peter Watson sostiene que no fue necesario que pasara mucho
tiempo desde la publicacién de The Origin of Species hasta que el
evolucionismo cientifico de Darwin se transfiriera al estudio del
comportamiento de las sociedades humanas.®® Los cambios que se producen
en una sociedad —-econdmicos, politicos, culturales, etc.— se explicarian de la
misma manera que Darwin hablaba de las pequefias variaciones sucesivas
gue modifican las formas en provecho de éstas -y que por correlacion irian
afectando a otras partes de la organizacion-, favoreciendo su capacidad de
adaptacién, o de colonizaciéon y dominio de otros lugares distintos al de su
origen.

Estados Unidos fue el primer lugar donde las ideas de Darwin se aplicaron al
estudio de las comunidades humanas. La American Philosophical Society
habia nombrado a Darwin miembro honorifico en 1869. Socidlogos
estadounidenses de las universidades de Yale, Brown, Chicago y Harvard
fueron los primeros en utilizar conceptos descritos por Darwin como el de
“lucha por la supervivencia” o “supervivencia del mas apto” para dar razén de
la estratificacion de las clases sociales o para justificar un régimen
imperialista en el que las razas blancas o aptas se situaban de manera natural
por encima de las demas razas, a las que llamarian degeneradas. Asi, seria
l6gico aceptar el imperialismo victoriano para regir el destino de pueblos
primitivos constituidos en colonias, como garantia de la continuidad evolutiva,
y favorecer el progreso de las sociedades menos desarrolladas. Estos
socidlogos también abogarian por una economia no intervencionista, es decir,
un modelo econdmico que respetara la libre competencia en el mercado, al
considerar, como motor principal del desarrollo de la sociedad, la lucha por la
existencia y la seleccion natural.*®

Todos estos razonamientos, fuesen del signo que fuesen, tenian una
caracteristica comun: toda aplicacion de los principios de Darwin a otros
campos suponia aceptar que cualquier variacion necesita de un largo periodo
de tiempo para ser percibida. Los cambios en las especies que propone
Darwin suponen largos periodos de tiempo, eras geoldgicas. La evolucion, asi
entendida, jamas daria un salto brusco. Las transformaciones, para que
fueran provechosas para esas sociedades humanas, deberian discurrir de una
manera gradual, mediante saltos casi imperceptibles, es decir, tendrian que
seguir los mecanismos de la evolucién descritos por Darwin. Asi, se justificaba
promover la perpetuidad e inmutabilidad de estos modelos sociales, politicos
o econémicos. Nunca serian provechosos para una comunidad los cambios y
las transformaciones que tuvieran su origen en una revolucién, pues son
cambios violentos y compulsivos.

8 Cfr. Watson, Peter, Historia intelectual del siglo XX, Editorial Critica, Barcelona, 2002, p. 54.
%0 Cfr. Ibid.
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Darwin fue un pionero, pero no un investigador solitario. Como ya hemos
visto, antes de la publicacidon de The Origin of Species, la mayoria de los
naturalistas se aferraban a la inmutabilidad de la las especies, y eran muy
pocos los que deducian de sus observaciones que las formas variaban. La
nocién de la seleccion natural, tal como la entendia y explicaba Darwin, no era
aceptada por éstos. H. C. Watson, cuyos trabajos son citados en The Origin of
Species, en una carta a Darwin de 21 de diciembre de 1859, se recrimina que,
después de un cuarto de siglo investigando, no hubiese comprendido la
cuestion y eligiese la via equivocada para dar una explicacién de las especies
y de su sucesién. En el mismo escrito, Watson, que también habia puesto a
Lyell como ejemplo de no haber llegado a conclusiones ciertas, alaba el
trabajo de Darwin, reconociendo que fue capaz de dilucidar y resolver el quo
modo de la sucesién de las especies.”

Herbert Spencer (1820-1903) fue, segun Huxley, uno de los pocos
evolucionistas convencidos que defendian la transmutacion de las especies
desde antes de que se publicara The Origin of Species.®? Spencer es
expresamente mencionado por Darwin en la resefa histérica por haber
expuesto con notable habilidad y convencimiento el contraste entre la teoria
de la creacidon -teoria que sostiene que un Creador ha constituido todos los
seres vivos en cada una de las grandes clases, segun un plan uniforme- y el
desarrollo de los seres organicos, llegando a deducir que las especies han
sufrido sucesivas modificaciones. Darwin también destaca sus trabajos de
psicologia, en los cuales Spencer defiende el principio de la necesaria
adquisiciéon gradual de cada facultad y capacidad mental.”? No obstante,
Darwin reconoce no haber sacado provecho alguno para sus trabajos de los
escritos de Spencer, pues la manera de razonar de Darwin era totalmente
opuesta a la forma deductiva de Spencer. Segun Darwin, los postulados de
Spencer, aunque pueden ser muy valiosos desde el punto de vista filosofico,
no parece que tengan ninguna utilidad estrictamente cientifica; ademas, no
ayudan a predecir lo que ocurrira.*

Spencer no se limita a la observacién de los cambios bioldgicos para formular
y aplicar las leyes de la evoluciéon, como hizo Darwin, sino que también se
apoya en la psicologia, la sociologia, la educacién y la ética. En Social Statics,
publicado en 1850, ya defendia la no injerencia del Estado en temas de

1 Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., p. 340-341.

92 Huxley escribe: “En aquella época (1851-1858) no conoci a nadie en las filas de los bidlogos, a
excepcion del Dr. Grant, del University College, que defendiera la evolucidn. (...) La Unica
persona que conoci cuya cultura y capacidad impusieran respeto, y que al propio tiempo fuera
evolucionista convencido, fue Mr. Herbert Spencer, con quien creo tuve el primer contacto en
1852”. Ibid., p. 341.

% Cfr. 0S, p. 9.

9 Cfr. Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., Ibid., p. 112.
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educacion o economia. Spencer es un defensor de la libertad del individuo
para competir sin las restricciones impuestas por el Estado.

En First Principles, deduce las leyes de su teoria a partir de los cambios que
se producen en el sistema solar, en la estructura y en el clima de la tierra, en
los seres vivos, y en los hombres y en la sociedad.®® Mientras para Darwin
evolucidn significaria cambio, adaptacion, transformacién, supervivencia, etc.,
Spencer asociaba al término evolucién la idea de progreso, al afirmar que la
evolucion es el paso de una forma menos coherente a otra mas coherente, es
decir, la evolucion supondria un proceso de integraciéon o de unién de varios
elementos simples y pequenios a algo mucho mas complejo y grande.®
Spencer ofrece un ejemplo del proceso de integracién en las comunidades
humanas al hablar de cdmo en las sociedades no civilizadas se muestran
estos cambios, cuando familias nédmadas, como las de los bosquimanos, se
incorporan a tribus mas grandes.” Un rasgo esencial de la evolucion, afirma
Spencer, es la transformacién de lo homogéneo en heterogéneo como
resultado de un proceso de diferenciacién, el paso de lo indefinido a lo
definido, de la simplicidad a la complejidad, y de la confusion al orden.
Spencer llega a estas conclusiones a partir del analisis comparativo entre
comunidades humanas primitivas y sociedades civilizadas. La idea darwiniana
de las sucesivas modificaciones en provecho de las formas modificadas podria
aplicarse también a las comunidades humanas. Asi, las transformaciones que
se produjeran en las sociedades, al ser beneficiosas para su progreso,
provocarian diferenciaciones que se manifestarian en el lenguaje, en la
pintura y la escultura, la danza y la poesia.®

La difusion del evolucionismo

Como hemos visto, el libro de Darwin se difundia por el Continente gracias a
las traducciones que se publicaron a partir de 1860. En 1861 Darwin
reconocia, en una carta a Murray, el interés que habia despertado la version
alemana de The Origin of Species por los muchos comentarios que desde
Alemania le enviaban. Asimismo, Falconer® felicitaba a Darwin por los
comentarios que su obra habia suscitado por el norte de Italia y por Alemania,
aunque no siempre las opiniones fueran favorables. En una carta a Gray, de
1861, comenta la aceptacion con que era recibida, tanto en Inglaterra como
en el Continente, su teoria de la selecciéon natural. Darwin también trabajaba
activamente para que sus escritos sobre evolucion fueran mas conocidos.

9 Cfr. Spencer, Herbert, First Principles, Williams & Norgate, London, 1862.

% Cfr. Ibid., p. 327.

7 Cfr. Ibid., p. 316.

%8 Cfr. Ibid., p. 359.

% Hugh Falconer (1809-1865), paleontélogo y boténico que pasé muchos afios en la India como
oficial médico del servicio de H. E. I. C.
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Bajo su aliento, Gray publico tres articulos en la revista The Atlantic Monthly
-en los numeros de julio, agosto, y septiembre de 1860- que ayudaron a
difundir el evolucionismo y a apaciguar las criticas contrarias. Darwin
agradeceria a Gray estas publicaciones haciendo mencion de ellas en la
tercera edicion de The Origin of Species. *® Darwin vio en la concesion de la
medalla Copley de la Royal Society, en 1864, una aceptacién de la seleccién
natural por parte de la ciencia. La aceptaciéon publica del evolucionismo por
Lyell, en la décima edicién de los Principles publicados en 1867 y 1868, o un
articulo evolucionista de Wallace publicado en Quarterly Rewiew, en abril de
1869, significaban para Darwin un triunfo de sus postulados.®* Incluso aquello
que aparentemente podria parecer un obstaculo a la difusion del
evolucionismo, como la actitud oficial de la ciencia francesa, se convierte para
Darwin en una muestra de lo extendidas que estan sus ideas.®

En marzo de 1863 Darwin, dirigiéndose a Lyell, manifestaba su satisfaccion
por la difusidon que su teoria tenia en Alemania.’®® En una carta a W. Preyer,
de 31 de marzo de 1868, escribia: “la adhesion que recibo de Alemania es la
base de mi confianza en que nuestras opiniones se impondran finalmente”.!**

Aunqgue, segun E. Krause, el libro de Darwin no habia tenido mucho éxito en
Alemania cuando se publicé por primera vez, Ernst Heinrich Haeckel (1834-
1919), profesor de anatomia comparada en la Universidad de Jena,
contribuyd, con su trabajo, de manera decisiva, a la propagacion de The
Origin of Species. Haeckel habia hecho una defensa del evolucionismo en su
libro Rediolaria, publicado en 1862, y en el Versammlung de naturalistas de
Stettin en 1863. También Huxley reconoce en un escrito de 1869 el
protagonismo de Haeckel en la difusién de las ideas de Darwin en Alemania a
través sus libros: Generelle Morphologie der Organismen, publicado en 1866,
y Die natiirliche Schépfungs-Geschichte, publicado en 1868.1%

Darwin y Haeckel mantuvieron correspondencia desde 1865. Haeckel,
ademas, realiz6 varias visitas a la residencia de Darwin. El mismo Darwin se
dio cuenta de que el fanatismo con el que Haeckel defendia sus teorias en
Alemania podria provocar las iras de ciertos sectores contra el evolucionismo
y le recomienda que sea mas moderado.!” El libro de Haeckel Generelle
Morphologie der Organismen, publicado en 1866, es citado por Darwin en The

100 cfr, Darwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 464-466.

101 Cfr, Ibid., pp. 482-483.

102 Cfr, Ibid., pp. 484-485. El secretario perpetuo de la Académie, P. Flourens, publicé en 1864
Examen di livre de M. Darwin sur l'origine des espéces.

103 Cfr, Ibid., p. 484.

104 Cfr. Ibid., p. 491.

105 Cfr. Ibid., p. 487. Krause manifiesta esta opinién en su libro Charles Darwin und sein
Verhéltniss zu Deutschland, publicado en 1885.

106 Cfr. Ibid., p. 488.

107 Carta de Darwin a Haeckel del 21 de mayo de 1867. Cfr. Ibid., pp. 489-490.
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Origin of Species al hablar de las afinidades mutuas de los seres organicos.
Darwin quiere destacar la importancia que tienen las investigaciones de
Haeckel sobre lo que éste llamaba filogenia, es decir, las lineas genealdgicas
de todos los seres organicos.'®® Se trataba de un intento de reconstruir los
linajes evolutivos sobre la base del desarrollo embrionario, pues segun
Haeckel, cada animal recorre a lo largo de su desarrollo embrionario todas las
fases evolutivas que le han llevado a ocupar su lugar en la naturaleza.**®

En 1865 Darwin empez6 a cartearse con el naturalista Fritz Mduller, quien
habia escrito un libro titulado Fiir Darwin, que mas tarde se tradujo al inglés
con el titulo Facts and Arguments for Darwin.**

En 1866 entrd en contacto con el profesor Julius Victor Carus (1823-1903),
zoologo, editor de Zoologischer Anzeiger e historiador de la ciencia, formado
en las universidades alemanas de Leipzig y de Freiburg in Baden. También
estudi®¢ en Edimburgh y en Oxford, donde desempeid el cargo de
Conservador del Museo de Anatomia Comparada. Carus, gracias a sus
conocimientos cientificos y a su dominio de la lengua inglesa, emprendid la
traduccion de la cuarta edicidon de The Origin of Species. Carus continud
traduciendo al aleman las obras de Darwin, incluso con mas precisién que en
la publicaciéon original, comunicando al mismo Darwin los descuidos y
equivocaciones que encontraba en sus escritos.!'* En la portada de su
traduccion de The Origin of Species figura el sello de garantia: “Einzig
autoristerte deutsche Ausgabe”.!!2

La edicion de Carus incluye, entre la resefia historica y la introduccién,
algunos parrafos del trabajo no publicado de 1844 y un extracto de la carta
qgue Darwin envio al profesor Asa Gray el 5 de septiembre de 1857. Se trata
de la contribucion de Darwin al ensayo que presentd conjuntamente con
Wallace a la Linnean Society y cuyos textos fueron publicados en el Journal of
the Proceedings of the Linnean Society en 1859.13

Las ediciones en otras lenguas de The Origin of Species supondrian nuevas
plataformas de difusién del evolucionismo: el método de Darwin seria el punto
de partida del trabajo de otros investigadores. Publicaciones cientificas y
divulgativas de caracter evolucionista llegarian a todos los publicos. Lauren
Golden observa que mientras la influencia de la teoria de la evolucién de

108 Cfr. OS, p. 500.

109 Haeckel, que también elaboraria su propia teoria de la evolucién, utilizaba expresiones como
“teoria de las transmutaciones” o “teoria de la descendencia”.

110 parwin, Charles Darwin. Autobiografia..., pp. 485-486.

111 Cfr. Ibid., p. 486.

12 cfr, Darwin, Uber die Entstehung der Arten..., portada.

113 Cfr. Ibid., pp. 11-20; Journal of the Proceedings of the Linnean Society. Zoology, Vol. III,
1859, p. 45.
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Darwin se ha dejado notar en casi todas las esferas del saber humano, la
aplicacion del método evolucionista en el arte ha sido olvidada. Sin embargo,
continlia Golden, no podemos obviar que muchos caminos en la investigacién
sobre las manifestaciones artisticas nacieron en la época de Darwin o
mientras se difundian por toda Europa sus escritos, por lo que sus teorias
serian incorporadas al florecer y al desarrollo de esta disciplina. La utilizacién
del método de Darwin para el estudio de la historia del arte suponia un punto
de inflexion, un cambio en la manera tradicional de tratar esta disciplina, es
decir, superaba el método ciclico, que quedaba restringido a los
requerimientos del quién, qué, dénde y cuando: un método estatico e incapaz
de progresar.i**

Ademas de la aceptacidon de la teoria de Darwin como método para el estudio
del arte, ¢se podrian incorporar los postulados evolucionistas al proceso
literario o pictorico, a una composicion musical o al desarrollo de una
coreografia? Muchas experiencias artisticas coinciden, en el tiempo y en el
espacio, con el desarrollo y la difusion de las teorias de Darwin. El
evolucionismo ponia en duda la estabilidad de las formas, y la vida se
manifestaba como un cambio constante que sélo aceptaba las variaciones que
le fuesen beneficiosas. Incluso la materia inerte parecia estar sujeta a las
leyes del evolucionismo.

114 Cfr. Golden, Lauren, (ed.), Science, Darwin and Art History, en Raising the Eyebrow: John
Onians and World Art Studies. An Album Amicorum in His Honour, Publishers of British
Archaeological Reports, Oxford, 2001, pp. 79-90.

46



Bergson y sus escritos. La intuition como método

El transformismo como punto de partida

En las reflexiones de Henri-Louis Bergson (1859-1941) hay un punto de
partida que no sera nunca cuestionado por este filésofo: la realidad mas
profunda de las cosas es el cambio. Bergson considera el transformismo como
un hecho y lo pone por encima de toda discusion.! La realidad, al contrario de
lo que dirian, segun Bergson, los filésofos griegos,? es el mismo cambio: los
formas no son estables, sino que estan en constante variacion.

Bergson acepta las observaciones que, segun él, desde Lamarck y Darwin,
habian ido confirmando cada vez mas la evolucidn de las especies, es decir, la
generacion de unas especies por otras a partir de formas organizadas mas
sencillas. Bergson se apoyara en la experiencia de numerosos cientificos que,
a través de la anatomia comparada, de la embriologia y de la paleontologia,
prueban que las formas estan sometidas a cambios constantes. Para Bergson,
el problema no consistira en saber si las especies evolucionan, sino en saber
como evolucionan.

En el capitulo anterior nos plantedbamos la posibilidad de que el método
darwiniano, es decir, la consideracidén de que la realidad estd sometida a una

L En L’Evolution créatrice Bergson acepta el transformismo como una premisa de su trabajo: “No
nos proponemos enumerar aqui las pruebas del transformismo. Sdlo queremos explicar en dos
palabras por qué lo aceptaremos en el presente trabajo como una traduccion suficientemente
exacta y precisa de los hechos conocidos. La idea del transformismo estd ya en germen en la
clasificacion de los seres organizados”. Robinet, André et Gouhier, Henri (ed.), Henri Bergson.
CEuvres, Edition du Centenaire, Presses Universitaires de France, Paris, 1970, p. 513, 23.

En adelante citaremos las obras de Bergson por sus iniciales. Essai sur les données immédiates
de la conscience, 1889: DI. Matiére et mémoire, 1896: MM. L'Evolution créatrice, 1907: EC. La
Pensée et le mouvant, 1941: PM. Nuestras referencias a las obras de Bergson, excepto para
Durée et simultanéité, remiten a la paginacidn de la edicién del Centenario (Presses Universitaires
de France), y seguidamente, segun las indicaciones de ésta, a las reimpresiones de 1939-1941.

2 Bajo la expresion “fildsofos griegos”, “filosofia de las Formas” o “los antiguos”, Bergson engloba
aquellas doctrinas que buscaban aquello que es refractario al cambio, al movimiento que se
propaga indefinidamente: la Idea inmdvil y simple. En el fondo de la filosofia antigua, segun
Bergson, “yace necesariamente el siguiente postulado: hay més en lo inmévil que en lo que se
mueve, y de la inmutabilidad se pasa al devenir por via de disminucion o de atenuacion”. EC, pp.
762, 315-316.

Los filésofos de la escuela de Elea vieron en el movimiento espacial y en el cambio en general una
mera ilusidon. Para Platdn, la esencia de las cosas, la Idea, debia subsistir fuera de la realidad
sensible cambiante. Aristoteles veria en la materia un sustrato invariable e inteligible gracias a la
forma. Estos pensadores, aunque la experiencia les pusiera en presencia del devenir, sostenian
que la realidad inteligible, una realidad que no cambia, deberia ser mas real que esa realidad
sensible. En este trabajo utilizamos estas expresiones -filosofia de las Ideas, los griegos, los
antiguos...—en el mismo sentido que lo hace Bergson en L’Evolution créatrice. En otro capitulo
analizaremos mas detenidamente las diferentes posiciones que estos pensadores ofrecieron ante
la realidad de la multiplicidad.
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constante transformacion, fuese aprovechado para el estudio de aspectos del
saber o del comportamiento humano distintos a los que estudiaban los
naturalistas. Un texto de L’Evolution créatrice nos confirma que el trabajo de
Bergson parte de esta premisa: “éNo vale mas, entonces, atenerse al pie de la
letra al transformismo tal y como lo profesan casi unanimemente los sabios?
Si se deja aparte la cuestion de saber en qué medida describe los hechos ese
evolucionismo, y en qué medida los simboliza, nada lo hace inconciliable con
las doctrinas que ha pretendido reemplazar, incluso con la de las creaciones
separadas a la cual se le opone generalmente. Por lo tanto, estimamos que el
lenguaje del transformismo se impone actualmente a toda la filosofia, como la
afirmacién dogmatica del transformismo se impuso a la ciencia”.?

A estas frases debemos afadir algunas observaciones que Bergson hace a su
interlocutor, Chevalier, cuando en su conversacion sale a colacién L’Evolution
créatrice: “Ahora bien, abordé la evoluciéon con una prevencion en contra. La
realidad me forzdé a admitirla como verosimil. Sin embargo una duda subsiste
en mi espiritu, y la he dejado subsistir en una pagina de L’Evolution cratrice
donde digo: Todo ocurre como si...”.* Y tras una opinion de Chevalier sobre la
evolucion, Bergson afirma: “De todas maneras, hay sin duda evolucién: si no,
équé? pero evolucidon es algo invisible: édénde? No lo sé. Lo que si es seguro,
es que hay mutaciones y saltos a tipos de equilibrio que manifiestan una
adaptacion del ser a si mismo y a su medio”.*

Tres meses mas tarde, el tema de conversacién entre Bergson y Chevalier
sigue siendo el mismo. Bergson vuelve a referirse a la cautela con la que
reflexionaba sobre la evolucién: “(...) cuando hacia 1894 el estudio de la
memoria me puso en camino de la vida, y me mostré que éste habria de ser
el préximo tema de estudio que yo deberia abordar, comencé a reflexionar en
ella con fuertes prevenciones contra el punto de vista evolutivo. Una primera
inspeccién del tema me llevd incluso, dos afios mas tarde, a obtener una
conclusion contra la evolucién; y tan solo después de una inspeccién mas
profunda reconoci, de manera escalonada, que la evolucién es la hipotesis
mas verosimil; sin embargo, dejé subsistir mi duda en una pagina de
L’Evolution créatrice donde digo, pagina 27, que todo ocurre como si
realmente hubiese habido evolucién. Y de hecho ha tenido que haber
evolucidon en alguna parte: si no en la naturaleza viviente, al menos en la
manera cémo la ha pensado el Creador, o en el plano de la organizaciéon

" e

inmanente de la vida”.

3 EC, p. 516, 26.

4 Chevalier, Jacques, Conversaciones con Bergson, Aguilar, Madrid, 1960, p. 84.

® Ibid., p. 85.

6 Ibid., p. 88. El texto al que se refiere Bergson dice: “Tout se passe comme si l'organisme lui-
méme n'était qu’une excroissance, un bourgeon que fait saillir le germe ancien travaillant a se
continuer en un germe nouveau. L'essentiel est la continuité de progrés qui se poursuit

48



Bergson nacié en Paris el mismo afio que Edmund Husserl. También fue ése el
afio en que Darwin publicdé The Origin of Species. Durante sus estudios habia
destacado por su gran capacidad para las matematicas,” pero, con gran pesar
de sus profesores, abandond esta disciplina ya que, segun decia el mismo
Bergson, las matematicas le resultaban demasiado absorbentes.® En 1878
ingresé en la seccién de letras de la Ecole normale supérieure. Agregado de
filosofia en 1881, debuta como profesor de esta materia en el liceo de Angers.
En 1883 es nombrado profesor del liceo de Carcassonne y profesor de filosofia
de liceo Blaise Pascal de Clermont-Ferrand, lugar en el que residid hasta
1888, cuando es nombrado profesor del colegio Rollin. Entre 1889 y 1897 fue
profesor del liceo Henri IV, y entre 1897 y 1900 fue maestro de conferencias
en la Ecole normale supérieure. En 1910 fue nombrado profesor del Collége
de France, catedra que ocupd hasta 1921. Miembro de la Académie des
Sciences Morales et Politiques a partir de 1901. Desde 1914 era miembro de
la Académie Francaise. Cuando la Société des Nations propuso una comision
de cooperacién intelectual de doce miembros, Bergson fue nombrado
presidente, renunciando a este cargo en 1925 por razén de su estado de
salud.® En 1928 se le concedid el Premio Nobel de Literatura. Fue condecorado
con la Grand-Croix de la Légion d’honneur.

Entre sus discipulos se pueden contar personajes tan alejados y desemejantes
como los catdlicos Maritain, Chevalier y Le Roy, o los socidélogos de corte
revolucionario como Sorel y Jean Jaures, sin olvidar a Anatole France, Proust
y el conde de Keyserling. Sus obras también son tenidas en cuenta por
neurdlogos y psicélogos como Minkowsky y Pierre Janet.™°

Essai sur les données immédiates de la conscience

En 1889 se publica el primer trabajo importante de Bergson, Essai sur les
données immédiates de la conscience,’* al mismo tiempo que un estudio
titulado Quid Aristoteles de loco senserit. Estos escritos -sus dos tesis
doctorales- marcan, segun Chevalier, una fecha importante dentro de la

indéfiniment, progrés invisible sue lequel chaque organisme visible chevauche pendant le court
intervalle de temps qu’il lui est donné de vivre”. EC, p. 517, 27.

7 Watson, Historia intelectual..., p. 80; Chevalier, Jacques, Bergson, Librairie Plon, Paris, 1926, p.
42.

8 Chevalier, Conversaciones..., p. 89.

° Chevalier, Bergson, pp. 36-37.

% Benrubi, 1., Bergson, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1942, pp. 8-9.

1 En 1959 estd en curso la 802 edicién de Les Données immédiates.
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historia del pensamiento francés.? Les Données immédiates es traducido a
otros idiomas adoptando el titulo de Tiempo y libre albedrio.*?

En Les Données immédiates Bergson estudia la naturaleza de la vida
psicoldgica y el problema de la libertad, problema comun a la metafisica y a la
psicologia. El autor se plantea la cuestion de si tal vez el conocimiento mas
directo e inmediato de nosotros mismos no estaria deformado por el habito
del conocimiento exterior, fundamentalmente espacial. Resuelve la cuestion
afirmando que este problema se desvanece gracias a la intuicion que permite
al hombre colocarse en la duracion. Este obra consta de tres capitulos. El
primero trata de la intensidad de los estados de conciencia, el segundo de su
multiplicidad, y el tercero de su organizaciéon, que es, para Bergson, la
libertad. Pero la idea directriz de Bergson se podria reducir a lo siguiente: los
estados de conciencia no estan en el espacio.

En el prélogo de este libro Bergson enuncia una cuestién que se repetira a lo
largo de toda su obra, el tema fundamental de su reflexion filoséfica. “Nos
expresamos necesariamente con palabras y reflexionamos frecuentemente en
el espacio. En otros términos: el lenguaje exige que establezcamos entre
nuestras ideas las mismas distinciones claras y precisas, la misma
discontinuidad que entre los objetos materiales. Esta asimilacion es util en la
vida practica y necesaria en la mayoria de las ciencias. Pero cabria
preguntarse si las insuperables dificultades que plantean algunos problemas
filoséficos no provendran de que nos obstinamos en yuxtaponer en el espacio
fendmenos que no ocupan espacio alguno y si, haciendo abstraccion de las
groseras imagenes en torno a las cuales se libra el combate, no se llegaria a
ponerles término. Cuando una traduccion ilegitima de lo inextenso en
extenso, de la cualidad en cantidad, ha instalado la contradiccion en el
corazdn mismo de la cuestion planteada, ¢puede sorprender que la
contradiccion vuelva a encontrarse en las soluciones que se dan?”

En el primer capitulo, una critica a la psicofisica de Weber y Fechner, niega
gue pueda medirse la intensidad de los estados de conciencia, pues sélo las
cantidades, es decir, las magnitudes espaciales, pueden medirse, y los
estados de conciencia no son cuantitativos, sino cualitativos. Un sentimiento
cambia, mientras un esfuerzo -por ejemplo el muscular- aumenta. En la
sensacion, objeto propio de la psicologia, puede medirse la variacién del
estimulo -una magnitud fisica—; pero de una sensacion sélo podemos decir
que es distinta de otra.

12 Cfr. Chevalier, Bergson, p. 54.

13 La primera edicién alemana, bajo el titulo de Zeit und Freiheit, data de 1911, y fue publicada
en Jena por P. Fohr. Les Données immédiates es editado en inglés (1910), ruso (1911), polaco
(1913), danés (1917), castellano (1919)...

14 pI, p. 3, VIL
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El segundo capitulo va dirigido contra el asociacionismo. Bergson afirma que
no puede reconstruirse un estado psiquico yuxtaponiendo hechos de
conciencia. Los distintos estados de conciencia no son reducibles a una
multiplicidad numérica. Un nimero es una coleccion de unidades idénticas en
naturaleza pero distintas por la posicidon que ocupan. En cambio, los estados
de conciencia se compenetran entre ellos, reflejando cada uno todos los
demas. Tampoco podemos decir, sigue Bergson, que los estados de
conciencia se suceden en el tiempo, pues el tiempo -Bergson se refiere al
tiempo de la ciencia-, entendido como una sucesion de instantes distintos, es
también un medio homogéneo, es decir, espacio. Bergson distingue entonces
entre el yo superficial y el yo profundo. El primero, en contacto con las cosas
extensas, se deja dividir en estados definidos por el lenguaje. El segundo, el
yo profundo, es duracién pura, una sucesién de cambios cualitativos, que se
funden y compenetran, sin contornos precisos, sin ninguna tendencia a
exteriorizarse los unos con relacién a los otros, sin ningln parentesco con el
numero.

Un texto de este capitulo merecera nuestra atencidn reiteradamente. En él
Bergson hace una distincion entre lo objetivo y lo subjetivo. Entendemos que
se trata de un texto fundamental en el desarrollo del método bergsoniano.
Bergson afirma: “(...) nous appelons subjectif ce qui parait entierement et
adéquatement connu, objectif ce qui est connu de talle maniére qu’une
multitude toujours croissante d‘impressions nouvelles pourrait étre substituée
a l'idée que nous en avons actuellement. (...) Cette aperception actuelle, et
non pas seulement virtuelle, de subdivisions dans l'indivisé est précisément ce
gue nous appelons objectivité”.'

Kandinsky trata frecuentemente en sus escritos del arte objetivo y del arte sin
objeto, es decir, del “gegenstandliche Kunst” y del “gegenstandslose Kunst”
(el traductor francés utiliza las expresiones “art figuratif” y “art nonfiguratif”
respectivamente). Pero otras veces, contradiciéndose aparentemente, afirma
qgue el “elemento de lo pura y eternamente artistico” es el “objective Element”
y el “elemento de lo personal y lo temporal” viene determinado por una
“auBere und subjektive Form”: al primero le llama también “Element des
Abstrakten” y al segundo “organische Form”. Pensamos que un analisis
detallado de este texto bergsoniano —sabemos que Kandinsky lo conocia- nos
ayudara a examinar estas y otras afirmaciones que aparecen en sus escritos.

|\\

En el tercer capitulo, Bergson rechaza las afirmaciones del determinismo y las
del libre albedrio, pues afirma que toda discusién entre estas dos tendencias
opuestas supone una confusion de la duracidon con la extension. Bergson
concluye que la libertad del querer es un hecho y, entre los hechos
comprobables, no hay otro mas claro. El problema de la libertad, afirma

15 Ibid., pp. 57,62-63.
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Bergson, es un falso problema. El origen de tal seudoproblema se halla, a su
parecer, en una poderosa inclinacion del hombre, arraigada en su indole
social, a atribuir ciertas formas de ser propias de los objetos fisicos del mundo
exterior a los hechos psiquicos que se dan en la inmanencia de su propia
conciencia. Asi, la presunta intensidad y multiplicidad que habitualmente se
atribuye a éstos, no tendria otro origen que una indebida espacializacion,
obrada por la mente, de algo tan intemporal y ajeno al espacio como los
hechos de conciencia.

Matiére et mémoire. Essai sur la relation du corps a I’'esperit

Este escrito de Bergson, publicado en 1896, va dirigido contra el materialismo
en general, y especialmente contra la teoria de las localizaciones cerebrales.
Las ideas directrices de esta obra serian expuestas en una conferencia
titulada “L’Ame et le corps”.®

En Matiere et mémoire’”, cuya redaccion habia empezado antes de la
publicacidon de Essai sur les données immédiates de la conscience,* aparecen
algunas nociones que Bergson volvera a tratar, con mas precisién, en
posteriores escritos.’* Bergson recuerda, pasados los afios, que Matiére et
mémoire fue un libro que le costdé mucho trabajo, pues necesitdé condensar en
él una suma de investigaciones y de lecturas considerable.?

Bergson afirma, en este libro, que la conciencia es esencialmente memoria,
pues la duracidon implica persistencia del pasado en el presente. Bergson
distingue dos clases de memoria: la memoria-habito, que consiste en crear un
mecanismo motor por la repeticion de movimientos, y la memoria-recuerdo,
psicoldgica, que consiste en revivir un acontecimiento pasado tal como
ocurrio. Al estudiar los recuerdos, afirma que éstos no se localizan en las
células cerebrales. En consecuencia, sostiene que existe un alto grado de
probabilidad de que el alma sea inmortal, pues no tenemos experiencia
directa de espiritus desencarnados.

La conciencia, sostiene Bergson, es distinta del cuerpo, pero esta unida a él;
la memoria no esta unida al cerebro, pero depende de él. ¢{Cual es, pues, el
papel del cerebro en la vida psiquica? Es el 6rgano de la atencién a la vida,
permite la insercidon de la conciencia en el mundo. Su Unica funcidn consiste

16 Conferencia publicada en Foi et Vie, el 28 de abril de 1912. Mas tarde aparecid, con otros
estudios de diversos autores, en el volumen titulado Le matérialisme actuel de la “Bibliothéque de
Philosophie scientifique”, publicado bajo la direccidén del Dr. Gustave Le Bonn (Flammarion, édit).
7 La edicidn en curso de esta obra, en 1958, lleva la numeracidn de 542 edicién.

8 Cfr. Chevalier, Conversaciones, p. 362.

19 Cfr. Chevalier, Bergson, pp. 144-190.

20 Cfr. Chevalier, Conversaciones, p. 295.
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en organizar movimientos, pero los movimientos seleccionan los recuerdos,
ponen unos en la claridad de la conciencia y mantienen a los otros en el
subconsciente. EI mecanismo cerebral nos oculta el pasado dejando que se
transparente en cada instante aquello que puede iluminar la situaciéon
presente y favorecer nuestra accién: evoca el recuerdo util.

Bergson sostiene que la percepcién no se orienta hacia el conocimiento sino
hacia la accién; su interés no es especulativo, sino practico. La percepcion
recorta los cuerpos sobre los cuales podemos obrar. La percepcion, segun
Bergson, en el limite, coincidiria con el movimiento. Aparece, en este escrito,
la idea bergsoniana segun la cual lo real no es ni la extensién pura, o materia,
ni la inextension pura, o espiritu, sino aquello que llama “lo extensivo”, que
incluye a ambas. Lo real no es, tampoco, ni sélo necesidad absoluta, ni sélo
libertad pura, sino que abarca a ambas.

“Introduction a la métaphysique”

“Introduction a la métaphysique™® es un ensayo publicado en 1903 en la
Revue de Metaphysique et de Morale. En 1934 seria publicado, junto con
otros articulos y conferencias, en un libro titulado La Pensée et le mouvant.
En este escrito, como reconoce Bergson en una nota introductoria, precisa,
con mas rigor, nociones que antes ya habia utilizado. Bergson distingue entre
la ciencia, cuyo método convendria al estudio de la materia, y la filosofia que
tendria por objeto el estudio del espiritu. Con el método cientifico se da lugar
a un tiempo espacializado y al espacio; con el conocimiento metafisico, un
conocimiento que en realidad abarcaria ciencia vy filosofia, accedemos a lo que
Bergson llamara “la duracion real”.

Bergson entiende este articulo como una visidon general del método, como una
primera aplicacidon; y enuncia una serie de proposiciones que califica de
comienzo de prueba, siendo consciente de que éstas necesitaran de un
desarrollo preciso en un trabajo posterior mas extenso.?® Bergson se estaria
refiriendo aqui a L’Evolution créatrice, libro que aparecié cuatro afios mas
tarde.

21 Aunque normalmente se cita este escrito haciendo referencia a La Pensée et le mouvant,
debido a la importancia que tiene este ensayo en nuestro trabajo, en adelante lo citaremos por
las iniciales IM en lugar de PM. Este articulo es anterior a L’Evolution créatrice, y nos parece
fundamental, para nuestra reflexion, ordenar temporalmente los escritos de Bergson. Nuestras
referencias de esta obra remiten a la paginacidon de la edicion del Centenario (Presses
Universitaires de France), y seguidamente, segun las indicaciones de ésta, a las reimpresiones de
1939-1941.

22 Cfr, IM, pp. 1392-1393, 177-178.

23 Cfr., Ibid., pp. 1419-1420, 211.
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Destacamos las siguientes proposiciones: Bergson afirma que hay una
realidad exterior y no obstante dada inmediatamente a nuestro espiritu; esta
realidad seria movilidad, tendencia, en cuanto que no existen cosas hechas,
sino cosas que se hacen. Nuestro espiritu -Bergson se refiere a nuestra
inteligencia y a nuestros sentidos—, que tiene por funcidon principal
representarse estados y cosas, tomaria vistas instantdneas, obteniendo asi
sensaciones e ideas, sustituyendo de este modo lo continuo por lo
discontinuo, la movilidad por la estabilidad; los conceptos fijos, que casi
siempre se dan por parejas y representan los dos contrarios, pueden ser
extraidos por nuestro pensamiento de la realidad mévil, pero no habria
ningln medio de reconstruir, con la fijeza de los conceptos, la movilidad
real.>

¢Podemos conocer esa realidad? Bergson no negara nunca la existencia de
una realidad exterior a nosotros, pero esa realidad es entendida como
movilidad o tendencia. Bergson afirma, siguiendo estas proposiciones, que
“las demostraciones que se han dado sobre la relatividad de nuestro
conocimiento estan, pues, manchadas con un vicio original: suponen, como el
dogmatismo que atacan, que todo conocimiento debe necesariamente partir
de conceptos de contornos acabados, para alcanzar con ellos la realidad que
fluye. Pero la verdad es que nuestro espiritu puede seguir la marcha inversa.
Puede instalarse en la realidad movil, adoptar su direccion que cambia sin
cesar, captarla, en fin, intuitivamente. (...) Solamente de este modo se
constituird una filosofia progresiva, liberada de las disputas que se dan entre
las escuelas, capaz de resolver naturalmente los problemas, pues estara libre
de los términos artificiales que han sido escogidos para plantearlos. Filosofar
consiste en invertir la direccion habitual del trabajo del pensamiento”.?

Bergson, en este escrito, mantiene la tesis de que es imposible reconstruir
algo que no conocemos a partir de fragmentos de ese algo. Sostiene que las
letras que entran en la composicién de un poema, por ejemplo, no son partes
componentes de ese poema, sino expresiones parciales. Sdlo conociendo el
poema de antemano es posible colocar cada letra en el lugar que le
corresponde.? Kandinsky afirma en Uber das Geistige que los diversos
elementos formales que se interrelacionan en una composicion deben
conservar poca personalidad, pues se subordinan a la composicion total.
Tanto en el poema de Bergson como en la composicion de Kandinsky,
siguiendo expresiones que Bergson utiliza en este articulo, “debajo de estos
cristales bien cortados y de esta congelacion superficial, hay una continuidad
de fluencia, que no es comparable a nada que yo haya visto fluir. Se trata de
una sucesidon de estados, cada uno de los cuales anuncia lo que sigue vy

24 Cfr. Ibid., pp. 1420-1421, 211-213.
25 Ibid., pp. 1421-1422, 213-214.
26 Cfr. Ibid., pp. 1404-1405, 192.
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contiene lo que precede”.?” La multiplicidad de estados -ya sean las letras que
forman un poema o los elementos formales de una composicion- sélo es
apreciable en una mirada hacia atras; mientras se experimentan hay una
unidad que los mantiene “sélidamente organizados, profundamente animados
de una vida comun”.? Es la misma idea de la duraciéon que encontrabamos en
Les Données immédiates. Cada elemento formal de un trabajo de Kandinsky
es una expresion parcial, no una parte componente. Cada forma que
extraemos de esa composicidén es otra composicion.

Destacamos una de las afirmaciones que hace Bergson en este escrito: “Les
concepts (...) vont d’ordinaire par couples et représentent les deux contraires.
Il n’est guére de réalité concréte sur laquelle on ne puisse prendre a la fois les
deux vues opposées et qui ne se subsume, par conséquent, aux deux
concepts antagonistes”.*® En los escritos de Kandinsky aparecen
frecuentemente dualidades de conceptos opuestos: lo abstracto y lo
figurativo, lo complejo y lo simple... También los titulos de algunos de sus
trabajos estan formados por dos términos opuestos. Bergson afirma que
gracias a un esfuerzo de intuicion podemos captar esa realidad y captar
también cdémo esos dos conceptos se oponen y se concilian a la vez. La
oposicion que anuncia la referencia linglistica de un dibujo de Kandinsky
confirma que no haya que buscar nada fuera de la superficie pictorica.

L’Evolution créatrice

Los trabajos de Bergson se habian reducido hasta ahora a los limites de la
conciencia humana. En L’Evolution créatrice,® publicado en 1907, afronta el
problema general de la vida en el mundo. Habiendo descubierto que la vida
interior del hombre es duracion, libertad, creacion, Bergson reflexiona en qué
grado todas las formas de vida son también duracién, libertad, creacion.
Aguello que hasta ahora Bergson habia dicho del ser humano, lo va a decir de
todo lo que vive, incluso del universo entero. “El universo dura. Cuanto mas
profundicemos la naturaleza del tiempo, tanto mas comprenderemos que
duracion significa invencidn, creacion de formas, elaboracién continua de lo
absolutamente nuevo”.** El paso de la vida interior del hombre a la vida del
universo no es una generalizacion de los postulados de sus primeros escritos,
sino que viene impuesto por la experiencia.

27 1pid., p. 1397, 183.

28 Thid.

2 1hid., p. 1409, 198.

30 En 1959, afio de publicacién de la edicidon del Centenario, la edicién en curso lleva la
numeracién de la 802 edicién. L’Evolution créatrice fue traducida muy pronto a varios idiomas:
ruso (1909), inglés y sueco (1911), japonés, aleman y castellano (1912), danés (1915), polaco
(1917), holandés (1925), hdngaro (1930), italiano (1935).

31 EC, p. 503, 11.
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Todo aquello que encontrdbamos en nuestro interior, el devenir, la duracion,
la memoria, la libertad, lo volvemos a hallar en la accion que se desarrolla
alrededor nuestro. Primero en todo organismo vivo: “Como el universo en su
conjunto, y como cada ser consciente tomado aparte, el organismo que vive
es algo que dura. Su pasado se prolonga entero en su presente y permanece
actual y operante. Si no, ¢se comprenderia que atravesase fases muy
reguladas, que cambiara de edad, que tuviera, en fin, una historia?”** Cada
organismo pertenece a una especie, y la especie es, para Bergson, una
totalidad que dura, mas profunda que los individuos. “La vida aparece como
una corriente que va de un germen a un germen por mediacién de un
organismo desarrollado. (...) Lo esencial es la continuidad de progreso que
prosigue indefinidamente, progreso invisible sobre el que cada organismo
visible cabalga durante el breve intervalo de tiempo que le es dado vivir”.*

Ahora bien, las especies mismas son menos profundas que la corriente Unica
gue las arrastra y a la que Bergson llama élan vital. Este impulso Unico se
manifiesta por el éxito del transformismo —Bergson se opone, en conjunto, al
mecanicismo y al finalismo-, por lo cual ya no se puede dudar de la evolucién
de las especies, es decir, de la generacién de unas por otras, yendo de las
formas mas simples a las mas complejas. La historia de la vida supone una
duracion uUnica de la vida. Bergson justifica este origen Unico al comprobar
que en lineas de evolucion divergentes vuelven a hallarse 6érganos de idéntica
estructura: las profundas semejanzas entre el ojo de un vertebrado y el ojo
de un molusco seran el recurso cientifico al que Bergson acudira varias veces
para argumentar sus tesis.** Bergson resuelve el sistema afirmando que todo
ser vivo permanece unido a la totalidad de los seres vivos, por la via de una
descendencia divergente a partir de un centro u origen de la vida, “una
pequefia masa de gelatina protoplasmatica, que sin duda esta en la raiz del
arbol genealdgico de la vida”.*® El impulso vital, como movimiento de la
diferenciacion, actualiza esa totalidad virtual siguiendo lineas divergentes.

¢Cual es el origen o la naturaleza de ese impulso vital, motor de la evolucién?
La visidon conjunta de la obra bergsoniana que veremos en este trabajo nos
ayudard a comprender el alcance de ésta y de otras nociones. En L’Evolution
créatrice Bergson afirma que la vida es un impulso, una tendencia, una
imprevisible creacion de formas. De las afirmaciones de Bergson, concluimos
gue el término “vida” tiene en este escrito dos acepciones: la primera seria la
de una tension, un movimiento de ascenso-contraccidon, que se opone al
movimiento contrario de descenso-distension que es la materia —-momento del

32 1bid., p. 507, 15. En otro lugar afirma: “(...) El momento actual de un cuerpo viviente no halla
su razén de ser en el momento inmediatamente anterior, sino que hay que afadir todo el pasado
del organismo, su herencia, su conjunto, en fin, de una larga historia”. Ibid. p. 511, 20.

3 1bid., p. 517, 27.

34 Cfr. Ibid., pp. 539-578, 53-98.

35 Ibid., p. 531, 43.
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dualismo-; la segunda, estrechamente relacionada con la primera, seria el
conjunto de los dos movimientos, es decir, ese movimiento de diferenciacion
que supone el paso de lo virtual a lo actual -momento del monismo-.

Y en cuanto que la vida es creacion, este impulso se confunde con Dios.?* “Asi
definido, Dios no es algo completamente hecho; es vida incesante, accion,
libertad. La creacién, asi concebida, no es un misterio, la experimentamos en
nosotros mismos desde que actuamos libremente”.”” Bergson habla del
impulso de la vida como una exigencia de la creacion. Las formas que va
adoptando la vida son, para Bergson, contingentes, pues dependen de los
obstaculos encontrados en el camino, de la disociacion de la tendencia
principal en tendencias complementarias, etc. “Tan sdlo dos cosas son
necesarias: 1°, una acumulacién gradual de energia; 2°, una canalizacion
elastica de esa energia en direcciones variables e indeterminables, al cabo de
las cuales estan los actos libres”.®

Bergson, a partir de estos principios, hace una teoria sobre las condiciones
necesarias para el desarrollo de la vida. Dios no jugaria un papel relevante, ni
el hombre seria creado a su imagen y semejanza. Lo Unico esencial para la
vida seria la lenta acumulacion de energia y la brusca descarga de ésta. La
vida emprenderia su camino en el momento mismo que por efecto de un
movimiento inverso apareceria la materia nebular. Bergson compara la vida a
un impulso, pues no encuentra una imagen mejor. Bergson afirma que la vida
es, en realidad, de orden psicoldgico.*

Bergson divide L’Evolution créatrice en cuatro capitulos. En la introduccidn
hace un breve esquema del libro, al mismo tiempo que resalta la continuidad
de este trabajo con las conclusiones a las que habia llegado al estudiar la vida
psicoldgica en Les Données immédiates. “El plan ha estado trazado —-dice— por
la misma materia. En el primer capitulo, probamos al progreso evolutivo los
dos trajes de que nuestro entendimiento dispone: mecanicismo y finalidad;
mostramos que no le sirven ni el uno ni el otro, si bien uno de los dos podria
recortarse, recoserse y, en esta nueva forma, sentar menos mal que el otro.
Para superar el punto de vista del entendimiento, trataremos de reconstruir,
en el segundo capitulo, las grandes lineas de evolucion que la vida ha
recorrido al lado de aquella que impulsaba Ila inteligencia humana. La
inteligencia se halla asi situada en su causa generadora, la cual trataria
entonces de asirse a si misma y de seguir en su movimiento. Un esfuerzo de

% “a creaci6bn me parece innegable. No puede ponerse en duda que hay una especie de
crecimiento todo a lo largo de la evolucion. Ahora bien, quien dice creacién dice Creador: y el
Creador no depende en algin modo de lo que crea. Sin embargo, con la creacion, hay algo nuevo
que aparece, algo mas que lo que habia antes”. Chevalier, Conversaciones..., p. 47.

37 EC, p. 706, 249.

38 Cfr. Ibid., pp. 708-711, 252-256.

39 Cfr. Ibid., pp. 711-713, 257-258.
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este tipo es lo que intentamos -aunque incompletamente- en el tercer
capitulo. Una cuarta y Ultima parte estd dedicada a mostrar como nuestro
propio entendimiento, sometiéndose a una determinada disciplina, podria
preparar una filosofia que lo supere. Para ello, una ojeada sobre la historia de
los sistemas resulta necesaria, al mismo tiempo que un analisis de las dos
grandes ilusiones a las que se expone, desde el momento en que especula
sobre la realidad en general”.*

Hemos de entender la obra de Bergson como una continuidad, como un todo
donde en cada libro se hacen presente —cada presente es, para Bergson, un
punto en el que se contrae todo el pasado- sus escritos anteriores. En cada
trabajo de Bergson coexiste toda su reflexion filosofica.* Cuando Chevalier
sugiere a Bergson hablar de sus trabajos, éste le responde: “Me roba ahora
mucho tiempo la presidencia del Comité de Cooperacion intelectual, que he
tenido que aceptar en contra de mi voluntad. Sea lo que sea, permanezco fiel
al método que me he impuesto. Estudio las cuestiones unas a continuacién de
otras. A cada dia basta su trabajo. Sin embargo, al estudiar Matiere et
mémoire, el problema de la libertad y de la necesidad se enlazaba en mi al
problema de lo fisico y de lo moral y comencé a pensar en la vida”.®

Bergson, en esta obra, expone no tanto una teoria evolucionista mas cuanto
un método que deberia ensayarse en lo sucesivo. La evolucién del mundo de
lo viviente muestra, segun Bergson, que la inteligencia es algo que se va
configurando en una adaptacidon cada vez mas precisa de los seres a sus
condiciones de existencia. Asi justifica Bergson su critica al evolucionismo que
hasta ahora se ha construido mediante el pensamiento légico o conceptual y
que no acierta a explicar la verdad. Bergson pretende llegar a una explicacién
evolucionista en la que la teoria del conocimiento sea solidaria de la teoria de
la vida. Asi veremos la génesis de la inteligencia y, a partir de ella, la génesis
de otras formas de conciencia y de la materia misma.*

40 Ibid., pp. 493-494, X-XI.

4l Expresiones tan frecuentes en Bergson como “continuidad de cambio”, “conservacion del
pasado en el presente” y “duracién verdadera”, son aplicables a sus escritos. Tanto en el prélogo
como en el primer capitulo de L’Evolution créatrice nos recuerda conclusiones de sus dos trabajos
anteriores respecto a la vida psicoldgica y a la memoria. Cfr. Ibid. pp. 493-494 y 498, X-XI y 4.

42 Chevalier, Conversaciones..., p. 84. Bergson, poco después de la publicacién de L’Evolution
créatrice, ante una alabanza de su interlocutor por este libro, responde: “Trabajé en él durante
once afios; pero su redaccion fue hecha sin ton ni son; el verano pasado hube de detenerme
cuatro meses y medio”. Ibid., pp. 34-35.

43 En la introduccién de este libro Bergson afirma que “(...) la filosofia evolucionista extiende, sin
dudar, a las cosas de la vida los procedimientos de explicacién que han ido bien para la materia
bruta. Habia comenzado por mostrarnos en la inteligencia un efecto local de la evolucién, un
fulgor, quiza accidental, que alumbra el vaivén de los seres vivos en el estrecho pasadizo abierto
a su accion. Y he aqui que de pronto, olvidando lo que acaba de decirnos, de esa linterna
manipulada en el fondo de un subterraneo, pretende hacer un sol que ilumine el mundo”. Un
poco mas adelante dice: “(...) la teoria del conocimiento y la teoria de la vida nos parecen
inseparables una de otra”. EC, pp. 489-494, V-XI.
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Bergson, al igual que Darwin hizo en The Origin of Species, recurre en este
escrito a trabajos cientificos que experimentan con organismos vivos. En los
tres primeros capitulos, para corroborar sus tesis, utiliza datos extraidos de
articulos que estudian diferentes aspectos del desarrollo y la evolucién de los
seres vivos. Se trata de mas de setenta estudios que relatan las
transformaciones de los seres vivientes. Bergson cita a Darwin al hablar de las
variaciones insensibles y de las bruscas, recriminandole que considerara éstas
ultimas sélo como causa de desviaciones incapaces de perpetuarse, y que
explicara la génesis de las especies por una acumulacion de variaciones
insensibles que se sumarian unas a otras por efecto de la seleccién natural. La
idea darwiniana de las variaciones accidentales es rechazada por Bergson.
Ademas, mientras Darwin invocaria la ley de correlacion para afirmar que un
cambio no se localiza en un Unico punto de un organismo, sino que repercute
necesariamente en otros puntos, Bergson distingue los cambios solidarios de
los complementarios. Estos ultimos, simultdneos y unidos entre si a una
comunidad de origen, estarian también coordinados entre si de tal modo que
el érgano siguiera cumpliendo la misma funciéon e, incluso, la cumpliera
mejor.** Darwin, con sus escritos -Origine des spéces (1887), Les plantes
grimpantes (1890) y La fécondation des Orchidées par les Insectes (1890)-,
es el autor mas citado.

Aguello que nuestros sentidos perciben, las formas, son, segin Bergson,
recortes que practicamos en el devenir universal. En realidad, las formas no
existen; existe el cambio. Una forma no es mas que un instante de una
adaptacién viable entre la materia y la vida, una actualizacion de un
movimiento, un recorte que nuestro pensamiento practica en el devenir.
¢Podemos considerar los elementos formales kandinskyanos como vistas
tomadas sobre un perpetuo fluir? Una respuesta afirmativa a esta pregunta
supondria que Kandinsky nunca repite formas; que en cada forma coexiste
todo su pasado; que elementos formales de dos trabajos son parecidos
cuando debe solucionar problemas de adaptacion similares; que una
composicidon no es una yuxtaposicion de elementos formales, sino una unidad
indivisible; un dleo no implica mas estabilidad -material- que los estudios
previos, sino una adaptacion mas satisfactoria, etc.

Bergson coincidia con Spencer al afirmar que la inteligencia era consecuencia del proceso
evolutivo. “Y si, por ultimo ése trata de la correspondencia entre el espiritu y la materia? Spencer
tiene razon al definir la inteligencia por esa correspondencia. Tiene razén para ver en ella el
término de una evolucién. Pero cuando se pone a descubrir esa evolucidn, sigue integrando aun
lo evolucionado con lo evolucionado, sin darse cuenta de que emprende asi un trabajo inutil; al
admitir el menor fragmento de lo actualmente evolucionado, supone la totalidad de Io
evolucionado actual, y entonces sera en vano que pretenda hacer su génesis”. Ibid., p. 804, 365.
44 Cfr. Ibid., pp. 548-552, 63-68.
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El problema de Dios. Les Deux sources de la morale et de la religion

En L’Evolution créatrice apenas aborda el problema de Dios, y lo poco que
dice Bergson parece obligarnos a confundirlo con el impulso vital cuya fuente,
como apuntdbamos en el epigrafe anterior, es el mismo impulso vital:
llegamos a una interpretacién panteista. Ademas, si no existe distincién entre
Dios y el mundo, nos hallamos ante un emanatismo similar al de Plotino.*
Pero en 1912, en una carta dirigida a De Tonquédec, Bergson declaraba que
de sus diferentes obras “se desprende claramente la idea de un Dios creador
y libre, que engendra a la vez la materia y la vida, y cuyo esfuerzo de
creacion prosigue del lado de la vida por la evolucién de las especies y por la
constitucion de las personalidades humanas. Por consiguiente, de todo esto se
desprende la refutacidon del monismo y del panteismo”.*

En Les Deux sources de la morale et de la religion,” publicado en 1932,
Bergson da la solucién de los problemas morales y religiosos. En primer lugar,
trata de la moral, de la cual halla dos formas opuestas que no se dan jamas
en estado puro: la obligaciéon natural y la aspiracion, una moral ordinaria y
una abierta. La primera se funda en el instinto y se impone por la presién de
la sociedad, tanto mas pura cuanto mejor se reduce a férmulas impersonales.
La segunda proviene de una emocién, y que se encarna en unas
personalidades privilegiadas y que se propaga por la llamada de éstos.

Bergson, en Les Deux sources, sostiene que la vida en sociedad es natural al
hombre y responde a un instinto tal como sucede con los insectos, abejas y
hormigas. Los miembros de esta sociedad deben someterse a una serie de
imperativos comunes, costumbres que varian segun las sociedades pero que
son necesarias para su subsistencia. Este es el fundamento de la obligacion
moral, la presion social para asegurar la cohesidén interna y defender la

45 Bergson compara la creacién como “un centro del cual brotan los mundos como cohetes de un
inmenso ramillete (...). Asi definido, Dios no es algo completamente hecho; es vida incesante,
accion, libertad. La creacion, asi concebida, no es un misterio; la experimentamos en nosotros
mismos cuando actuamos libremente”. Ibid., p. 706, 262.

En unas observaciones manuscritas que Bergson hace a unas notas de Chevalier, en 1925,
precisa que en L’Evolution crétrice “estimo haber alcanzado una causa que no tiene otro nombre
que el de Dios: pero no aun el Dios completo, Aquel hacia el cual nos volvemos, Aquel en el que
piensan los hombres cuando estan en oracién”. Chevalier, Conversaciones, p. 97.

En otra ocasion, en 1938, Bergson comenta: “Este libro me habia puesto en el camino, mas
claramente que todo lo que se habia interpuesto con anterioridad, haciéndome comprender que /a
vida es el gran misterio. Me habia interesado mucho, hasta entonces, en la matematica y en la
fisica. habria dicho de buena gana que la materia también es un misterio. Ahora no se trataba ya
de la misma cosa; después de haber concentrado mi atencién sobre la vida, comprendi que ella
es el gran misterio. En este libro, sin embargo, no abordé los grandes problemas metafisicos.
pero dije algo del método, reservandome para el futuro”. Ibid., p. 357.

46 Robinet, André et Gouhier, Henri (ed.), Henri Bergson. Mélanges (Correspondances, piéces
diverses, documents), Presses Universitaires de France, Paris, 1972, p. 964.

47 La edicidn en curso de esta obra, al publicarse la edicidén del centenario, lleva la numeracién de
la 882 edicion.
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sociedad -familia, clan, nacién- de la que el hombre es miembro. En cambio,
la moral abierta tiene un caracter de exhortacion Y esas personalidades
excepcionales, en comunién profunda con el impulso vital, arrastran tras de si
a las multitudes con el ejemplo de su vida: su existencia es una exhortacion.

Los mismos principios le serviran a Bergson para dilucidar los problemas
religiosos. En Les Deux sources distingue dos tipos de religién: la religion
estatica y la religion dinamica.* Bergson define la primera como “una reaccion
defensiva de la naturaleza contra lo que podria haber de deprimente para el
individuo y de disolvente para la sociedad, en el ejercicio de la inteligencia”.*
Bergson sostiene que la inteligencia es disolvente porque reflexiona y
deprimente porque prevé. Esta religion, que podriamos llamar natural, tiene
una funcién fabuladora, crea mitos; su funciéon es eminentemente social, pues
reconforta al individuo porque la sociedad necesita de su esfuerzo.

La religion dinamica es la que vive el hombre que, en contacto intimo con el
impulso vital, llega a remontarse hasta el punto de donde el impulso viene. El
alma capaz y digna de este esfuerzo ni siquiera se preguntara si el principio
con el que esta en contacto es la causa trascendente de todas las cosas o si
sblo su delegacion terrena; le bastara sentir que la penetra y envuelve, sin
absorber su personalidad, un ser que puede infinitamente mas que ella. Esta
religion tiene su raiz en una emocion, en un entusiasmo ardiente, y no en una
doctrina. Este modo de entender la religion es el misticismo; Bergson estudia
sus mecanismos y su alcance, y llega a la conclusion que el caso mas
completo es el de los grandes misticos cristianos, cuya emocién se prolonga
en accién.”

La religion dinamica, en su estado puro, es una participacion de ciertos
hombres excepcionales en la emocién creadora de Dios. En Uber das Geistige
Kandinsky habla de un hombre que se encuentra en el vértice de ese
triangulo espiritual que se mueve hacia adelante y hacia arriba: “un hombre
en todo semejante a nosotros, pero que lleva dentro una fuerza “visionaria” y
misteriosa”, un personaje que “ve y ensefia”, que “quisiera liberarse de ese

48 Refiriéndose a Les Deux Sources, Bergson afirma: “Dios es el centro de toda mi obra. Llego a él
por circulos concéntricos cada vez mas reducidos. Todo lleva a él, a partir del primer capitulo, que
nos encamina a Dios. El segundo era necesario para disipar las objeciones de los socidlogos que
ponen un muro al través”. Chevalier, Conversaciones..., p. 226.

“ MR, p. 1150, 217.

50 “Santa Teresa y San Juan de la Cruz me hicieron comprender ese estado indefinible (se trata
vanamente de definirlo, se acumulan las palabras sin lograr ese objetivo): estado de gozo, pero
no en el sentido ordinario de la palabra; no la resignacidn, el gozo (es la palabra que mas se
aproxima a él), el sentimiento, que no puede ser ilusorio, de una comunién, de un contacto con la
divinidad; ese sentimiento o ese estado del alma que se acompafan tan visiblemente de una
inteligencia muy superior de las cosas, si puede darse a esto el nombre de inteligencia, porque no
se trata aqui del razonamiento. Fui asi llevado a la conclusion de que el verdadero superhombre
es el mistico. Pero a la inversa de lo que vio Nietzsche...”. Chevalier, Conversaciones..., p. 360.
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don superior que a menudo es una pesada cruz” y que “arrastra hacia
adelante y cuesta arriba el pesado y obstinado carro de la Humanidad que no
se atasca entre las piedras”. Son “hombres dispuestos al sacrificio y siempre
superiores”, que conducen a la humanidad desde las secciones superiores del
triangulo espiritual, sabios y expertos en arte que rechazan lo material y que
atren ciegamente a las secciones inferiores.’! La descripcion que de él hace
Kandinsky nos remite al héroe bergsoniano, al mistico que demuestra un
sentido comun de calidad superior al del resto de los hombres, una salud
intelectual que se manifiesta por el gusto de la accién, la facultad de
adaptacién, el discernimiento de lo posible y lo imposible. En el éxtasis, segun
Bergson, su voluntad se une a la de Dios y por el amor de Dios hacia todos
los hombres. Por eso se esfuerzan en atraer a la humanidad hacia Dios y en
despertar en ella un impulso de amor. La experiencia de estos misticos, razén
decisiva para el fildsofo, despierta un eco en la mayoria de los hombres que
incita a seguirlos, porque su testimonio estd conforme con la filosofia de
L’Evolution créatrice, que considera verosimil la existencia de una experiencia
privilegiada por la cual el hombre entraria en comunicacion con un principio
trascendente. Estos hombres coinciden, a nuestro parecer, con ese ser
superior y enigmatico de Joseph Conrad en Heart of Darkness.

Otros escritos de Bergson

Le Rire, essai sur la signification du comique (Librairie Félix Alcan, Paris,
1900) es un compendio de tres articulos que aparecieron primero en la Revue
de Paris en febrero y en marzo de 1899, y que posteriormente fueron
reunidos en un mismo volumen. En estos articulos Bergson destaca, a la vez
que explica su vision de lo comico, la autonomia de la actividad del espiritu
respecto a la materia. Quiere mostrar que lo comico es lo propio del hombre,
es decir, de un ser dotado de una vida espiritual auténoma, de tal manera
que las actitudes, gestos y movimientos del cuerpo humano son risibles en la
precisa medida en que tal cuerpo nos hace pensar en un mero mecanismo; o
lo que es lo mismo, la medida en que lo inmaterial y espiritual del hombre se
eclipsa y convierte en instrumento de la materia. En 1919 escribié un
Appendice, y en 1924, para la 23 edicién de este libro, el Préface.

L’Energie spirituelle, essais et conférences* (Librairie Félix Alcan, Paris, 1919)
es una recopilacién de articulos y conferencias que, como dice el mismo
Bergson en el prologo de este libro, habiéndose editado por separado y en
diversos idiomas, la inmensa mayoria ya no se podian encontrar publicadas.
Algunos de estos trabajos, como por ejemplo ‘“Introduction a la

51 Cfr., Kandinsky, Vasili, De lo espiritual en el arte, Ediciones Paidds Ibérica, Barcelona, 1996,
pp. 25, 27 y 33. En adelante, citaremos este libro por las iniciales UG.

52 La edicidn en curso de esta obra, al publicarse la edicién del centenario, lleva la numeracién de
la 582 edicion.
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métaphysique”, se encontraba, en 1919, a disposicion del lector en siete u
ocho idiomas distintos, pero no en francés. Bergson, en el prdlogo, dice que
cree que ha llegado el momento favorable para emprender la publicacién
conjunta de estos articulos y conferencias en dos voliumenes. En el primero de
ellos se agrupan los trabajos que tratan sobre problemas determinados de
filosofia y de psicologia, problemas que, segun Bergson, hacen referencia a
los de la energia espiritual.®® En estos trabajos aqui reunidos Bergson destaca
la autonomia de lo psiquico respecto de lo fisico.

El segundo volumen, La Pensé et la mouvant, essais et conférences* (Librairie
Félix Alcan, Paris, 1934), esta dedicado a ensayos y conferencias en las cuales
Bergson trata sobre el método filosdfico. Este libro comprende, en primer
término, dos ensayos introductorios escritos para esta publicacion en enero de
1922, en consecuencia inéditos hasta la publicacién de este libro, y que
ocupan una tercera parte de este volumen. Los otros escritos de este libro son
articulos o conferencias, pronunciadas en Francia o en el extranjero. Estos
trabajos comprenden un periodo de veinte afios (1903-1923). El tema
principal del libro, y especialmente de los dos primeros articulos, dice Bergson
en el prélogo, es el método de trabajo que cree que debe transmitir a los
fildsofos.> Entre los articulos de este libro destacamos “Introduction a la
métaphysique” (1903), “L'Intuition philosophique” (1911) y “La Perception de
changement” (1911).

En Durée et simultanéité. A propos de la théorie d’Einstein (Librairie Félix
Alcan, Paris, 1922) Bergson pretende demostrar la legitimidad de su propia
concepcion del tiempo a la vez que critica la teoria de la relatividad de
Einstein. Unas palabras de Bergson reflejan la polémica suscitada entre su
nocidn del tiempo -la duracién- y la teoria de la relatividad: “(...) la reduccidn
del tiempo al espacio, que implica la concepcién de Einstein, me parece
condenada. Whyte escribe que, actualmente, el mundo de los sabios esta
repartido en dos campos: Einstein con su lugarteniente Eddigton; Bergson,
con su lugarteniente Whitehead. (Lo que resulta muy exagerado, porque
Whitehead no podria ser considerado como mi lugarteniente. Llegd a estas
conclusiones desde el campo matematico.)”s¢

Se trata de una confrontacion que no surgid bruscamente: provenia de la
distinta interpretacion que Einstein y Bergson habian hecho de la nocion de
multiplicidad. Einstein heredaba esta nocion de Riemann, y Bergson habia
dado una interpretacion algo distinta en Les Données immédiates. Como
veremos mas adelante, Bergson oponia dos tipos de multiplicidad: las

53 ES, p. 813, VILI.

54 La edicién en curso de esta obra, al publicarse la edicién del centenario, lleva la numeracién de
la 312 edicidn.

55 PM, p. 1251, avant-propos.

56 Chevalier, Conversaciones..., p. 138.
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multiplicidades actuales, numéricas y discontinuas, y las multiplicidades
virtuales, continuas y cualitativas. Bergson no renuncia a la idea de que la
duracion, es decir, el tiempo, sea esencialmente multiplicidad. Pero segun
Bergson, el tiempo de Einstein perteneceria a la primera categoria. Bergson
reprocha a Einstein el haber confundido los dos tipos de multiplicidad, y por
consiguiente, el haber resucitado la confusién del tiempo con el espacio, es
decir, considerar que tiempo y espacio son dos variables de una misma
féormula con la misma categoria. Bergson afirma que existe un Tiempo Unico,
universal e impersonal.”’

El método de trabajo de Bergson

Bergson, en una de las consideraciones que hace a su interlocutor Jacques
Chevalier, afirma: “Mas importante y fundamental en mi que la doctrina es el
método. Me he impuesto como regla no avanzar jamas en nada de lo que no
estuviese cierto: no basta con que esté convencido, es preciso todavia que mi
conviccién tenga su fundamento en argumentos positivos, descubiertos por
mi, y comunicables. Si no, juzgo inuatil exponer lo que no es en mi mas que
opinidon. No digo mas que lo que sé. Con esta Unica condicion la filosofia
puede aparecer, no como algo sobreafiadido a la ciencia, sino como una
ciencia: una ciencia como las demas, pero una ciencia superior a las demas, y
capaz de progresar como ellas, culminandolas”.*

Anotamos algunas de las afirmaciones que Bergson hace respecto a su
manera de trabajar; son sentencias tajantes que nos confirman la importancia
gue daba a su método y delimitan los parametros con los cuales todo fildsofo
debe plantearse sus reflexiones: “Jamas establezco de plano que todo esta
hecho, ni un programa rigido, ni una solucién anticipada. Sobre todo, no me
propongo nunca una tesis a demostrar. (...) No deseo llevar, ni ver llevar mi
pensamiento mas allad del punto al cual me condujo el progreso natural de mi
reflexion; estimo que el deber esencial de toda investigacion es distinguir con
sumo cuidado los hechos de las hipotesis y no colocarnos jamas en el mismo

57%(...) sus tiempos multiples -Bergson se esta refiriendo a Einstein- son fisicos, mientras que los

tiempos multiples, las tensiones diferentes de que nosotros hablamos, usted y yo, son
psicoldgicos. Ahora bien, mi conclusion es muy clara: desde el punto de vista fisico, no hay
tiempos multiples —esos tiempos caracteristicos sin duda de los diversos grados de conciencia, y
cuya multiplicidad en las conciencias humanas parece radicar en simples diferencias de
perspectiva sobre una duracidn Unica e idéntica-. No hay mas que un tiempo Unico y universal: el
del sentido comun. Los demas son ficticios, y expresan y presuponen por su misma diversidad la
unidad del tiempo real segun las reglas de la perspectiva”. Ibid., p. 82.

58 Ibid., p. 90. Bergson estaba interesado en saber bajo qué sesgo Chevalier intentaria, en sus
clases y conferencias, exponer su doctrina, razén por la que le da algunas indicaciones. Afios mas
tarde, Bergson hace otra afirmacion de esta indole cuando dice: “En cuanto a mi, siempre he sido
un empirista irreductible. Sin embargo, tomo la experiencia toda entera: la experiencia exterior
primero, la experiencia interna luego...”. Ibid., p. 363.
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plano ni concederles el mismo crédito, porque la incertidumbre de unas recae
sobre los otros y arroja la duda sobre todo el sistema: tal es mi método
constante, y, si mi doctrina tiene algun valor, si ejerce alguna influencia sobre
los espiritus, se debe seguramente a esto. {No es el fin de nuestra
investigacion encontrar lo real, modelar nuestro espiritu con él, para tratar de
comprenderio?”.%

Son varias las observaciones que Bergson hace al manuscrito de las lecciones
del curso que Chevalier impartiria durante el primer trimestre de 1926, en las
gue afirma que propone un método “que consiste en tender hacia la certeza
por una acumulacion de probabilidades”.®® En su reflexion sobre Dios,
Bergson, respetando el método que usa su interlocutor dice: “el mio —-Bergson
se refiere al método—, como ya le he dicho repetidas veces, es esencialmente
diferente, y, si he ofrecido algo nuevo, es justamente este método. Consiste
en avanzar tan lejos como sea posible, llevado por la experiencia, por la via
de las realidades espirituales, pero sin sobrepasar la experiencia”.®* Bergson
advierte a Chevalier sobre el cuidado que ha de tener al hablar de textos y
pasajes de sus obras, haciéndolo como una interpretaciéon personal, pues, de
lo contrario, “el caracter de la doctrina que yo —-Bergson- expongo, y sobre
todo el método, que es lo que mas estimo, seria entonces falseado”.¢?

Bergson insistid en algunas observaciones a las lecciones de Chevalier. “El
método que consiste en partir de Dios para ir a las cosas no puede ser
presentado como mio, incluso aunque se distinguiese del de Spinoza, puesto
que estimo, por el contrario, que es siempre de las cosas de donde debe
partirse, y de los problemas que ellas plantean. Hay aqui un punto que
considero esencial y sobre el cual convendria desechar los equivocos, puesto
que se trata del principio mismo del método. (...) La esencia de este método
consiste en partir de los hechos y hacer tabla rasa de toda idea preconcebida,
es decir, de toda preferencia por tal o cual doctrina, tal o cual tendencia
incluso; creo que esto debe ser especificado, ya que, si ofrezco algo nuevo en
metafisica, es ante todo esto”.®

% Ibid., pp. 67-68. Continlia Bergson: “Lo real se me aparece como una selva inmensa, erizada
de muchos obstaculos, a través de la cual el investigador, semejante a un lefiador, abre avenidas.
Muchas de estas avenidas abocan a callejones sin salida. Pero ocurre alguna vez que dos de ellas
se reunen: entonces comienza a verse claro y de esta convergencia nace para el espiritu el
sentimiento de verdad. Esta prudencia no nos prohibe sobrepasar los hechos: la convergencia
misma de dos puntos de mira nos incita a hacerlo, mostrandonos un mas alla de lo observado y
de lo observable; pero, entonces, habra de precisar claramente que se sobrepasan los hechos”.

80 Tbid., p. 105.

6! Ibid., p. 106. “Esta experiencia no podria llegar hasta Dios, a no ser que se tratase de la
experiencia mistica. Y, ciertamente, yo no excluyo esta experiencia; y puede incluso sostenerse
que ella esta situada en la prolongacion de la mia. Pero la mia, una vez mas, no va tan lejos”.

62 Ibid., p. 107.

83 Ibid., p. 111.

Benrubi, en su reflexidn sobre la doctrina de Bergson, afirma que a éste le gusta subrayar la
importancia que da al estudio de los hechos brutos, en si, desprovistos de toda consideracién
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En enero de 1927, Bergson, ante una pregunta de Jean Guitton, afirma: “mi
método ha consistido siempre en separar lo que es resultado objetivo,
comunicable a todo el mundo, y lo que es sentimiento y conviccién propia”.s

El método bergsoniano recusa no sélo las creencias que orientan la existencia
ordinaria del hombre, sino también todo discurso, incluso metédico, que
reciba de fuera sus reglas, es decir, todo discurso teoldgico, condicionado por
una fe y por una revelacion. Segun Bergson, si alguna vez la filosofia ha de
encontrarse con una fe, dicho encuentro sélo puede ser considerado si la
filosofia obtiene sus conclusiones con plena autonomia.

Chevalier, al hablar de la influencias que llegaban desde Inglaterra al
Continente, menciona el empirismo de Stuart Mill,** que completado con el
evolucionismo de Spencer, propugnaba una visidon que asemejaba el hombre
a un autémata, reducia sus pensamientos, sus sentimientos, sus valores y su
vida espiritual a un juego mecanico de ideas, o mas bien de imagenes
sensibles, regidas por las leyes de la asociacién, de la misma manera que los
atomos se rigen por la ley de la gravitaciéon. Chevalier, que sostiene que
Spencer habia propuesto la formula evolucionista antes que Darwin la hubiese
comprobado sobre los hechos, afirma que ni el empirismo de Mill, ni el
evolucionismo de Spencer, serian para Bergson planteamientos que fuesen
hasta el fondo de la realidad. En la biografia de Chevalier notamos un interés
por hacer constar la existencia de un movimiento, que se desarrollaria
paralelamente al idealista, con un trasfondo de caracter espiritual, que
dominaria la Francia de finales de siglo XIX y cuyos representantes mas
destacados serian, ademas de Bergson, Maine de Biran y Ravaisson. Se
trataria, como explica Chevalier en el primer capitulo de su Bergson, de una
experiencia que se opone al idealismo critico, que pretende sustituir el
idealismo materialista por un realismo espiritualista.®®

tedrica, pues no quiere especular sobre ideas, sino sobre hechos. Apoya esta afirmacion en los
cinco aflos que empled Bergson en estudiar tratados médicos sobre la afasia cuando preparaba
Matiere et mémoire. Benrubi, Bergson, pp. 15-16.

64 Chevalier, Conversaciones..., p. 121. Con el manuscrito de sus lecciones, corregido por
Bergson, Chevalier publicé en 1926 Bergson.

85 Jonh Stuart Mill (1806-1873) fue un economista inglés que también destacé por sus trabajos
en el campo de la lIdgica y de la filosofia. En obra System of Logic resucita la tesis fundamental de
Locke de que todo conocimiento humano viene de una experiencia positiva.

8¢ Chevalier, Bergson, pp. 1-34.

Martins afirma que Maine de Biran seria para Bergson el camino por donde definitivamente debia
caminar la metafisica. Bergson habria tomado de la experiencia de Maine de Biran la idea de que
el espiritu humano podia percibir lo absoluto y hacerlo objeto de sus especulaciones, y percibir la
realidad “en si”. La realidad kantiana se circunscribia a los fendmenos y era inaccesible a las
especulaciones del intelecto humano. Cfr. Martins, Diamantino, Bergson, la intuicion como
método en la metafisica, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto de Filosofia
“Luis Vives”, Madrid, 1943, p. 17.
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Al hablar de su relacidon con William James® —uno de aquellos sociélogos, de la
Universidad de Harvard, que aplicarian las ideas de Darwin al estudio del
comportamiento de las comunidades humanas—, Bergson propone tres
consideraciones que serian fundamentales en sus reflexiones personales: la
toma de conciencia de la duracidon -algo que achaca a la lectura de Spencer,
gue en esos anos, dice Bergson, dominaba la filosofia-, una reflexién sobre la
naturaleza y el mecanismo de la evoluciéon, y la consideracién de las
paradojas de Zendn de Elea sobre el movimiento. Bergson hace notar que en
Matiere et mémoire, libro por el cual habia sido felicitado por James, habia
llegado, por caminos distintos, a resultados comparables a las conclusiones de
los estudios de James sobre la emocion y el esfuerzo. Las tesis de James
influirian, cuenta el mismo Bergson, en sus investigaciones, pues le ayudaria
a tener en cuenta aquello que Illama “vida interior”, dejando de lado el
desprecio que profesaba por todo aquello que no era ciencia. Asimismo,
Bergson cree haber ofrecido a James, a través de Matiére et mémoire, un
método el cual, aflos mas tarde, James calificaria, en una carta entusiasta, de
revolucion copernicana.s®

El trabajo de Bergson se veria gratificado por las investigaciones de James.
Entre Bergson y James sucederia algo similar a lo que hacia medio siglo antes

87 William James (1842- 1910) fue médico, fisidlogo, fildsofo y, sobre todo, psicdlogo. A los 21
anos, después de fracasar en sus estudios de quimica, se decide por la medicina. Dos afios mas
tarde interrumpe sus estudios para acompafiar a Louis Agassiz (1807-1873) —naturalista suizo
que se opuso a la teoria de la evolucién de Darwin convirtiéndose en uno de los principales
defensores del fijismo en Estados Unidos; algunos de sus trabajos son citados por Darwin en The
Origin of Species-en un viaje de caracter cientifico a Brasil. Decide después estudiar filosofia e
inicia varios cursos en Leipzig, Berlin y Heidelberg, pero reconoce que su formacion en
matematicas, historia de la metafisica y légica es insuficiente para comprender la filosofia. Vuelve
a Cambridge y obtiene el titulo de Doctor en Medicina. En 1872 es nombrado instructor de
filosofia en Harvard, y en 1876, precediendo a Wundt, organiza un laboratorio de psicologia en
esta universidad. En 1890 publica Principles of psychology. En este tratado afirma que la
psicologia es una ciencia natural, pues la actividad psiquica es una funcion del cerebro. James
distinguid los contenidos psiquicos de las funciones psiquicas, llaméndolos “estados sustantivos”
—facilmente observables y muy sélidos— y “estados transitivos” —a menudo de caracter fugaz, son
fendmenos intrinsecamente dindamicos que se expresan en el lenguaje empirico con verbos
transitivos-. En su teoria sobre la afectividad, conocida como “teoria de James-Lange”, al
compartirla con el fisidlogo C. Lange que habia reducido la emocion a su expresion fisioldgica,
James transforma el esquema clasico percepcidn-emocién-estados corporales, en percepcion-
estados corporales-emocién. En 1898 publica Philosophical conceptions and practical results,
escrito filoséfico en el que postula una ciencia practica que nos permita explicar con facilidad un
conjunto de fendmenos. James transforma la frase de Hegel “todo lo que es real es racional” en
“todo lo que es real es practico”.

Watson opina que James era uno de los seis grandes filésofos vivos a finales de siglo; Bergson,
Croce, Husserl, Nietzsche y Russell completarian la lista. James era, segun Watson, un darwinista
convencido para el cual la evolucién era, en esencia, un acercamiento practico al universo; en
esto consiste precisamente la adaptacion, lo que da lugar a las especies. Con su trabajo actualiz
e hizo popular el pragmatismo; su intencién era desarrollar una filosofia asequible a cualquier
persona, al margen de dogmas idealistas y sujeta a las rigurosas corrientes empiricas que habian
surgido en el ambito de las ciencias fisicas. Watson, Historia intelectual..., pp. 80, 89 y 91.

68 Chevalier, Conversaciones..., pp. 298-299 y 309-310.
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habia pasado entre Darwin y Wallace. Bergson afirma que las mismas ideas
germinaron espontaneamente en James y en él; llegaron al mismo tiempo,
sin conocerse, y por caminos completamente diferentes, a la misma
concepcion fundamental de la vida del espiritu y de la corriente de la
conciencia. Incluso después de haberse conocido, ocurriria con frecuencia que
se cruzaran cartas entre ellos en las que ambos expresaban simultdneamente
los mismos pensamientos. Bergson admiraba el trabajo de James como
psicdlogo, y sugiere que lo que James encontré como novedad en sus libros
fue el medio de denunciar la insuficiencia del empirismo puro de un Berkeley
y de un Hume, para quienes las cosas son sélo tal y como se nos aparecen.®

La difusion del bergsonismo

L’Evolution créatrice, afirma Watson, tuvo un éxito arrollador. Watson asegura
gue fue ésta la obra que haria a Bergson merecedor de un reconocimiento
internacional que incluso traspasé las fronteras de lo académico. El libro se
tradujo enseguida al inglés, al aleman y al ruso, y las clases semanales de
Bergson en el Colléege de France se convertirian en un acontecimiento social
de moda, que no sélo atraeria a la elite de Paris, sino a todo el mundo. La
idea central de Bergson, continla Watson, se fundamentaba en que el tiempo
es algo real, a la vez que afirmaba que el futuro no existia. Asercion que
produjo una gran polémica ya que en 1907, los partidarios del determinismo
cientifico defendian, respaldados por los descubrimientos recientes, que la
vida no era mas que el despliegue de una secuencia de acontecimientos
predeterminada, considerando el futuro como la parte de esa secuencia que
todavia no se ha utilizado. Su tiempo real, no el de la fisica —una larga franja
de segmentos casi idénticos—, puesto que necesitaba de la memoria, tendria
qgue ser psicologico. Esta afirmacion es la que suscitaria las objeciones del
Santo Oficio, y en junio de 1914 incluiria sus obras en el Index Librorum
Prohibitorum et Expurgatorum™, cuando L’Evolution créatrice ya habia
alcanzado trece ediciones en francés. De aqui se seguiria, en opinién de
Bergson, que la evolucién del universo, en la medida en que puede ser
conocida, es también un proceso psicolégico; la evolucién, lejos de ser una
verdad externa del mundo, constituiria una intenciéon de la mente.” Bergson

6 Cfr. Ibid., p. 45. Bergson lamentaria que James hubiese abandonado la psicologia por la
metafisica.

7% Un argumento que el revisor de la obra considerd basico es que, en su opinién, “el libro es un
esfuerzo del pensamiento ateo para explicar la génesis del mundo, el misterio del universo, y
especialmente del hombre, sin un Dios poderoso y sabio, creador, ordenador y gobernador de las
cosas. Dios es un resultado de la ignorancia. La ciencia demuestra que la Naturaleza se basta a si
misma, porque actia por si misma. Este es el tema de Bergson”. Janssens, L., Dictamen sobre
L’Evolution créatrice, en archivo de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, indice, Protocolli
1914-1917, fol. 93, p. 1.

71 Cfr., Watson, Historia intelectual..., pp. 80-81.
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afirma que “la evolucién debe, pues, implicar en todo momento una
interpretacion psicologica que, desde nuestro punto de vista, es su mejor
explicacion, aunque esa explicacion sélo tiene valor, e incluso sélo tiene
significado, en sentido retroactivo”.”

L’Evolution créatrice es, seguin Chevalier, un trabajo de dificil interpretacion si
no tenemos en cuenta los escritos anteriores de Bergson, Matiére et mémorie,
donde descubre el mundo del alma y Essai sur les données immédiates de la
conscience, donde aborda el problema de la libertad. Aunque L’Evolution
créatrice tuvo sus detractores -aquellos que la consideraban sélo como un
bonito poema o que la relegaban al concepto bergsoniano de élan vital-, fue
bien acogida -Chevalier cita un articulo de Johnstone titulado The philosophy
of biology, publicado en Cambridge en 1914- por un cierto numero de
bidlogos, sobretodo americanos e ingleses, que utilizaron sus postulados.”

Chevalier afirma que L’Evolution créatrice es un gran libro; ésta seria, de
entre las obras de Bergson, la que le daria reputacion tanto en Europa como
en Estados Unidos. Chevalier anade, a renglén seguido, las palabras de una
carta de William James, fechada el 13 de junio de 1907 y dirigida a Ferdinand
Canning Scott Schiller, en la que manifiesta su entusiasmo tras haber leido
L’Evolution créatrice, pues afirma que esta obra supondra el entramado de
una nueva era en la historia de la filosofia. Ese mismo dia, James también se
dirigiria a Bergson con palabras semejantes, recordandole lo dificil que seria
para sus contemporaneos asimilar su trabajo. Otra razén de la profunda
incomprension que sufriria Bergson fue, segun Chevalier, la inclusidon en el
Index de L’Evolution créatrice, junto con los dos trabajos anteriores. Este libro
significaria, segun Chevalier, un revulsivo espiritual hacia todas aquellas
inteligencias alejadas de todo alimento espiritual y nutridas de conceptos
vacios y de materialidad; para éstos Matiere et Mémorie habria descubierto el
mundo del alma y L’Evolution créatrice les habria devuelto el sentimiento de
la presencia de Dios.”

Bergson recibiria con gran satisfaccién la noticia por los comentarios favorables que le llegaban
desde El Vaticano sobre su Ultima obra, Les Deux sources de la morale et de la religion. Cfr.,
Chevalier, Conversaciones..., pp. 233-234. Chevalier destaca que este libro despertd en todos los
ambientes, y en particular entre los circulos catodlicos, un interés considerable, que se explicaria
no sélo por el valor y la fuerza intrinseca de los escritos de Bergson, sino también por la luz que
proyecta sobre el resto de su obra y sobre el desarrollo de su pensamiento. Bergson, aunque no
llegaria a convertirse, al final de su vida se sentiria plenamente catdlico, afirmando que el
catolicismo es la culminacion del judaismo. Ibid., pp. 316-332.

72 EC, p. 538, 52. En otro lugar Bergson dice: “Si nuestra hipotesis tiene fundamento, si las
causas esenciales que actlan a lo largo de esos caminos diversos son de naturaleza psicoldgica,
deben conservar algo comun a pesar de la divergencia de sus efectos...”. Ibid., p. 540, 54.

73 Cfr. Chevalier, Bergson, pp. 192-194.

74 Cfr. Ibid., p. 191. Chevalier destaca, de la misma carta, las siguientes expresiones de James:
“todo me parece palidecer ante esta aparicion divina” y “un verdadero milagro en la historia de la
filosofia”.
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Bergson, aunque reconoce las criticas que recibié por parte del racionalismo
francés —Le Dantec fue el mas hostil-, sabia que el enunciado de la tesis del
impulso vital que habia postulado en su libro fue bien acogido y utilizado por
bidlogos ingleses y americanos, aunque hubiese emprendido sus trabajos con
ciertas dudas -lo hemos anotado al hablar del primer capitulo- respecto al
transformismo.” L’Evolution créatrice tenia unos seguidores incondicionales:
eran aquellos que estaban convencidos de que Bergson habia demostrado que
la propia razén no es mas que un aspecto de la vida, y no el juez primordial
de todo.”

Una buena parte de las consideraciones que hace Bergson en L’Evolution
créatrice son de caracter cientifico; sus postulados influirian en las hipdtesis
de trabajo de bidlogos e investigadores que pretendian estudiar diversos
aspectos de la vida. Peter Bowler sostiene que algunos de los analisis
bergsonianos son certeros y aplicables a diversas interpretaciones actuales de
la evolucion: por ejemplo, su denuncia de la insuficiencia de apelar al azar
como maxima ley de la evolucién, la necesidad de explicar debidamente la
herencia de los caracteres, la critica de las variaciones accidentales
producidas por causas externas, la defensa de las macromutaciones, etc.
Algunos mecanismos de la evolucion se han podido explicar debidamente sélo
a raiz de las investigaciones en el campo de la genética, como seria el cédigo
genético, aunque curiosamente, prosigue Bowler, la interpretacion ideoldgica
y filosofica apenas haya variado desde la época bergsoniana hasta la
actualidad. Bowler recuerda también que las criticas al darwinismo se
formularon ya cuando éste surgid, y el posterior desarrollo de las ciencias
bioldgicas las ha reafirmado.”

La obra de Darwin quedaba limitada al ambito de las ciencias de la
naturaleza. Bergson, ademas de hacer las correcciones cientificas que creia
oportunas a los axiomas darwinistas y a otras teorias evolucionistas —también
criticd las tesis lamarckianas—, abriria las puertas al método evolucionista
para el andlisis de cualquier materia. El mismo Bergson, en Durée et
simultanéité, aplicaria su método para denunciar la tentativa de reducir el
tiempo a una medida, tal como formula Einstein en la teoria restringida de la
relatividad. Bergson opinaria que las conclusiones de Einstein no hacen mas
que confundir el significado con el simbolo, el tiempo real con el tiempo
ficticio; es decir, aquello que es susceptible de ser medido con la medida, y el
tiempo que no es reducible, como el espacio, a lo aritmético.”

75 Cfr. Chevalier, Conversaciones..., p. 98.

76 Cfr. Watson, Historia intelectual..., p. 82.

77 Cfr. Bowler, Peter, El eclipse del darwinismo, Editorial Labor Universitaria, Barcelona, 1985.
78 Cfr. Chevalier, Bergson, p. 134.
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“Analyse et intuition””

Seguidamente, como ya habiamos anunciado mas arriba, nuestra reflexién
intentard aproximarse al concepto bergsoniano de intuiciéon a través de un
ensayo y dos conferencias publicados en La Pensée et le mouvant. Bergson,
en “Introduction a la métaphysique” afirma que “los filésofos coinciden, a
pesar de sus divergencias aparentes, en sefialar dos maneras radicalmente
distintas de conocer una cosa: la primera implica que se dan vueltas
alrededor de esa cosa; la segunda que se entra en ella. La primera depende
del punto de vista donde uno se coloque y de los simbolos con que se
exprese. La segunda no se toma de ningun punto de vista y no se apoya
sobre ningun simbolo. Se dird del primer conocimiento que se detiene en /o
relativo; del segundo, cuando sea posible, que llega a lo absoluto”.®°

Conocer una cosa absolutamente es, para Bergson, conocerla desde dentro en
si misma, como simple; conocerla relativamente, es conocerla desde fuera, en
funcién de otra cosa, como compuesta. En este sentido, absoluto sera
sinonimo de perfeccidon, porque es un conocimiento de lo que realmente es.
Este absoluto se identificard con lo infinito. Una percepcion simple de un
movimiento, solo se consigue desde dentro del objeto; visto desde fuera, ese
movimiento se convierte en una operacién compleja y sin fin. Lo que es capaz
al mismo tiempo de una aprehension indivisible y de una enumeracion
interminable es, afirma Bergson, por definicion misma, un infinito. Un
absoluto, una totalidad, no puede ser dada sino en una intuicidon, mientras
que todo lo demas surge del analisis.®

Para Bergson intuicion significa, en primer lugar, conciencia, pero conciencia
inmediata, visidon que apenas se distingue del objeto visto, conocimiento que
es contacto e incluso coincidencia. El término intuicidon se aplicaria entonces a
todo conocimiento inmediato de lo individual: “llamamos aqui intuiciéon a la

7° Titulo del primer epigrafe de “Introduction a la métaphysique”.

80 1M, pp. 1393, 177-178.

81 Cfr. Ibid., pp. 1394-1395, 178-181. “Sea -por ejemplo- el movimiento de un objeto en el
espacio. Lo percibo de manera diferente segun el punto de vista, mévil o inmévil, desde donde lo
miro. Lo expreso de manera diferente, segln el sistema de ejes o de puntos de referencia con los
cuales lo relaciono, es decir, segun los simbolos por los cuales lo traduzco. Y lo llamo relativo por
esta doble razén: en uno y en otro caso me coloco fuera del objeto mismo. Cuando hablo de un
movimiento absoluto, atribuyo al mévil un interior y como estados del alma, simpatizo por esto
con los estados y me meto en ellos por un esfuerzo de imaginacién. Pero entonces, segun el
objeto sea mdvil o inmdvil, segin que adopte uno u otro movimiento, no experimentaré la misma
cosa. Y lo que yo experimente no dependera ni del punto de vista que pueda adoptar sobre el
objeto, pues estaré en el objeto mismo, ni de los simbolos por los cuales pueda traducirlo, puesto
que habré renunciado a toda traduccion para poseer el original. En breve, el movimiento no sera
captado desde fuera y, en cierta medida, desde mi, sino desde dentro, en él, en si. Yo tendré
entonces un absoluto”. Ibid., pp. 1393-1394, 178.
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simpatia intelectual por la cual se transporta al interior de un objeto para
coincidir con aquello que tiene de Unico y en consecuencia de inexpresable”.®

En cambio, el analisis, dird Bergson, es “la operaciéon que reduce el objeto a
elementos ya conocidos, es decir, comunes a varios objetos. Analizar consiste
en expresar una cosa en funcidon de lo que no es”.®* Todo analisis supone una
traduccion, un desarrollo en simbolos, una representacion tomada desde
puntos de vista sucesivos que, por numerosos que éstos sean, siempre
supondra una representacion incompleta, modificando continuamente dichos
simbolos para perfeccionar la traduccién también siempre imperfecta.
Mientras la intuicién es un acto simple, el analisis se prolonga hasta el infinito.
La ciencia analiza, es decir, se detiene en las partes, en aquellas formas que
son susceptibles de ser comparadas con otras formas. Estudia el
funcionamiento de la vida,** pero no puede colocarse en la vida misma.

82 1bid., p. 1395, 181.

Algunas de estas expresiones nos remiten a la teoria del conocimiento de George Berkeley (1685-
1753). Bergson, en la conferencia de Bologna a la que nos referiremos en el epigrafe siguiente,
hace una amplia mencién a la obra de este filésofo, pues la usa como ejemplo del proceso que se
deberia seguir para llegar hasta esa idea simple de su pensamiento, a la simplicidad de su
intuicién original, partiendo de la complejidad de todo el material disponible.

Berkeley argumentaba en su teoria del conocimiento —el inmaterialismo- que el hombre no posee
la facultad de formar ideas abstractas; las ideas son siempre particulares. Sélo podemos
representarnos las ideas de las cosas particulares, componerlas y dividirlas de diversas maneras,
pero no podemos concebir una idea abstracta, ya que no podemos concebir separadamente
cualidades cuya existencia separada es imposible. Una idea es general cuando se la toma para
representar todas las demas ideas particulares de la misma clase y ocupar su lugar, cuando es
empleada como signo, no cuando es abstracta. El sustrato de las cualidades sensibles, aquello
que los filésofos llaman materia no es mas que una idea abstracta. Los Unicos objetos
inmediatamente dados al espiritu son las ideas, ya impresas actualmente en los sentidos, ya
percibidas por reflexién, ya recordadas por la memoria, ya construidas por la imaginacion; las
cualidades sensibles son subjetivas y los cuerpos se reducen a las cualidades sensibles que
percibimos. Para Berkeley, las ideas sdlo pueden existir en el sujeto que las percibe. Asi como la
existencia de una idea consiste en ser percibida, asi también la existencia del espiritu consiste en
percibir las ideas, es decir, en pensar. Pero propiamente hablando, no podemos tener idea de
nuestro espiritu, pues no es un objeto sensible. No obstante, tenemos una nocién de él, una
“intuicion intelectual”. ¢Codmo justificar la existencia de Dios? Berkeley sostiene que Dios es la
causa de nuestras sensaciones. El mundo sensible es creado constantemente por Dios en nuestro
espiritu. Berkeley afirmard que pensar que un cuerpo existe sin ser pensado es una contradiccion
manifiesta. Este fildsofo no niega la existencia de los cuerpos en cuanto grupos de cualidades
sensibles, como objetos, como fendmenos; pero niega toda sustancia material dotada de una
existencia absoluta, es decir aquello sobre lo cual recaerian los accidentes, segun la nocidn
aristotélica de sustancia. Los cuerpos existen, y su existencia consiste en ser percibidos. Los
cuerpos, para Berkeley, son conocidos inmediatamente y sin temor de error, tal como son.

Kant distingue el idealismo de Berkeley que niega la existencia de las cosas fuera de nosotros, del
idealismo problematico cartesiano que pone fuera de duda la existencia de las cosas, y del
idealismo trascendental kantiano que distingue las cosas en si de los fendmenos, limitando la
posibilidad del conocimiento a los fendmenos, pero que demuestra la realidad de los cuerpos
como fendmenos en el espacio.

83 IM, pp. 1395-1396, 181.

84 Chevalier recuerda las siguientes afirmaciones de Bergson: “Cuando un verdadero sabio, un
sabio creador, que no repite la ciencia sino que la hace, cuando un bidlogo genial trata de
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Bergson dara el nombre de “metafisica” a aquella ciencia que pueda poseer
absolutamente una realidad en lugar de conocerla relativamente, a aquella
ciencia que sea capaz de captar la realidad fuera de toda expresion,
traduccion o repeticiéon simbdlica.®

“L'Intuition philosophique’®

En este texto, Bergson, reflexiona sobre el trabajo del filésofo; su nocion de
intuicion, como veremos, estd muy ligada a la posibilidad de construir una
metafisica que tenga conciencia plena de su funcién y destino. La observacién
de un sistema filosodfico es el punto de partida que Bergson usa para defender
la tesis de que hay algo de espontaneo en el pensamiento filosofico. El filésofo
es capaz de observar un sistema filoséfico, contemplar el orden en su
complicacién, e incluso se complace en decir que sabe de donde proceden sus
materiales y cdmo ha sido construido. En los problemas que el filésofo se ha
planteado reconoceria las cuestiones que se agitaban en torno suyo, y en las
soluciones que ha dado encontraria los elementos de filosofias anteriores o
contemporaneas. El fildsofo realiza un trabajo de investigacion en las fuentes,
calcula influencias, extrae semejanzas: realiza una sintesis mas o menos
original de las ideas con que el filésofo estudiado convivié. Es entonces,
cuando en el trabajo de introspeccion de un sistema filosofico se ve disminuir
su complicacién y reunir todas las partes en un solo punto, al que
aparentemente el filésofo podria acercarse cada vez mas, aunque sin poder
alcanzarlo totalmente: se trataria de un punto extraordinariamente simple.
Esta creciente simplicidad le aproximaria, segun Bergson, a la intuicion
original del constructor de ese sistema.®

Bergson restringe el término intuicion a un tipo de conocimiento propio del
fildsofo, distinto del conocimiento cientifico. Ademas, Bergson ha necesitado

describirnos el funcionamiento de la vida, nos la explica por lo que ya conocemos, es decir, por
movimientos de la materia. Pero cuando, a fuerza de manipular la vida, este sabio adquirié un
conocimiento interior de su objeto, el ser vivo, percibe desde su interior, como dice Claude
Bernard, /a idea creadora. El que estudia la vida desde fuera, en funcion de lo ya conocido, no
tiene de ella mas que un conocimiento relativo; aquél, en cambio, tiene de la vida un
conocimiento absoluto. El uno ve érganos, funciones, combinaciones, yuxtaposiciones de células;
el otro aprehende la vida, como algo infinitamente simple, como un gesto o como un impulso. El
uno la reduce a algo muy distinto a ella misma; el otro la aprehende en si misma”. Chevalier,
Conversaciones..., pp. 26-27.

85 Cfr. IM, pp. 1395-1396, 181-182.

8 En este epigrafe nos remitiremos a una conferencia que, con el titulo “L'Intuition
philosophique”, pronuncié Bergson el 10 de abril de 1911, ante el 4° Congreso Internacional de
Filosofia, celebrado en Bologna. Esta conferencia queda recogida en La Pensée et le mouvant. PM,
pp. 1345-1365, 117-142.

87 Cfr. Ibid., pp. 1345-1347, 117-119. “Toda la complejidad de su doctrina, que iria hasta el
infinito, no es, pues, sino la inconmensurabilidad entre su intuicidon simple y los medios de que
dispone para expresarla”.
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de una dualidad de conceptos, aparentemente opuestos, simplicidad-
complejidad, para introducir la nociéon de intuicién.®® Lo complejo es, en
realidad, las distintas vistas que nuestra inteligencia es capaz de tomar sobre
la simplicidad.®

La intuicibn es una tendencia. Bergson usa la expresién ‘“creciente
aproximacion” a la simplicidad de su intuicién original.®® La intuicion tiene un
poder de negacion, de prohibicién. La intuiciéon se comporta a menudo, opina
Bergson, en materia especulativa, como una guia que, teniendo una
referencia en la experiencia, rechaza ciertas cosas y encauza hacia el camino
acertado. La intuicién no recompone con fragmentos de ideas de una filosofia,
ni ve un sistema filos6fico como un momento de cierta evolucién, sino que
tiene un contacto intimo por el cual se instala en la misma evolucién: “tal
contacto ha proporcionado un impulso y tal impulso un movimiento”.**

Bergson afirma que el método que describe indica una direccidon a seguir para
aproximarse a la intuicién de otros filésofos, y utiliza un ejemplo: la intuicion
de Berkeley. Bergson, en 1933, ante una pregunta formulada por Chevalier,
precisa que no pretendid remontar de los textos de Berkeley a la intuicion de
Berkeley, pues, como ya habia afirmado en el primer epigrafe de
“Introduction a la métaphysique”, es imposible remontarse a una intuicién
gue no se ha tenido. Al analizar otros fildsofos, Bergson dice que “estamos
obligados a detenernos en la imagen, es decir, en una aproximacién
intelectual de la intuicion que han tenido. Para ir hasta la intuicion de
Berkeley, seria preciso ser Berkeley mismo”.*?

Segun sostiene Bergson, la ciencia experimental, es decir, el conocimiento
cientifico, alcanza so6lo las formas estables de la evolucién, pero el
movimiento, la evolucion misma, escapa a los procedimientos cientificos. La

8 En esta comunicacién de Bologna, Bergson menciona las lecciones que en el Collége de France
ha impartido sobre Berkeley y sobre Spinoza, y en particular sobre la nocién de intuicién en estos
dos filésofos. Bergson se aproxima a la nocién spinoziana de intuicion diciendo que “es el
sentimiento de una coincidencia entre el acto por el que nuestro espiritu conoce perfectamente la
verdad y la operacién por la que Dios la engendra”. Ibid., p. 1351, 124. Afios mas tarde Bergson,
respondiendo a una pregunta de Chevalier, dirad al respecto que “nada mas sorprendente que el
contraste entre el sistema muy complicado de Spinoza y la intuicion simple que él expresa. Esta
intuicién en su fondo es verdadera, pero no es ni completa, ni pura, y no es pura porque no es
completa”. Chevalier, Conversaciones..., p. 85.

8 La idea bergsoniana de intuicién nos recuerda la funcién del fildsofo gobernante que defiende
Platon en la alegoria de la caverna. Platdon describia en esta narracidn de la Republica, los
distintos grados de la realidad, desde las sombras de las imagenes, reflejadas en la pared de la
caverna, hasta el sol. Estos grados representarian también los diversos grados de conocimiento,
desde la vida de los prisioneros, basada en apariencias, hasta la visién del sol. Para ello el
filbsofo, un hombre que conseguia liberarse de las cadenas que le aprisionan -liberacién del
cuerpo y de los sentidos—podria liberar a los demas prisioneros y mostrarles la verdad y su error.

% pM, p. 1347, 119.

%1 Cfr. Ibid. pp. 1347-1350, 119-123.

92 Chevalier, Conversaciones..., p. 263.
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inteligencia opera sobre un intervalo estable de la realidad; su objeto propio
es la materia. La inteligencia tiene como funcion principal representarse
estados y cosas; sustituye la continuidad por la discontinuidad, la duracién
por la extension. Pero la inteligencia deja escapar de la realidad aquello que
es su misma esencia: el movimiento. Y el movimiento no se puede reconstruir
yuxtaponiendo elementos inmoviles, no es la suma de momentos estables. La
inteligencia cientifica tiende a buscar un resultado, o, mas generalmente, a
determinar las condiciones que han de darse para que un cierto fendmeno se
produzca, va de una composicion de cosas a una recomposicion, de una
simultaneidad a otra. La ciencia, “con métodos destinados a captar lo hecho,
no podria, en general, entrar en lo que se esta haciendo, seguir a lo movil,
enfrentar el devenir, que es la vida de las cosas”.*

Ahora bien, Bergson defiende que hay otro tipo de conocimiento que no esta
limitado por la materia: la reflexion filoséfica. El trabajo del filésofo no va
nunca en la misma direccion de la ciencia, no pretende sintetizar los
resultados de la multiplicidad de ciencias particulares, de la diversidad y
complejidad de sus métodos y de la masa enorme de hechos que la ciencia
registra. La filosofia no comienza donde la certeza cientifica termina.** “Hacer
de la filosofia un conjunto de generalidades que sobrepase la generalizacién
cientifica, es querer que el fildsofo se contente con lo plausible y que la
probabilidad le baste”.*

Entre conocimiento cientifico y reflexion filoséfica existiria una diferencia de
naturaleza. ¢Qué es lo que relaciona estos dos tipos de conocimiento? Como
veremos mas adelante, se trata de dos tendencias que al principio se
compenetraban, pero que al evolucionar se separaron ya que eran
incompatibles. El impulso vital, ademds de construir la inteligencia, un
sistema nervioso centralizado, distinto del instinto o sistema nervioso
descentralizado, se actualizara en dos vias divergentes: en la bifurcacién, una
de estas vias tenderia hacia una exteriorizacién y dominio de la materia, el
campo de actuacion propio de la ciencia; y otra via tenderia a la conversion y
comprension de la vida. A esta Ultima tendencia Bergson la llamaria
“intuicién”.%

9 Cfr. PM, p. 1362, 138.

4 Cfr. Ibid., pp. 1359-1360, 134-136.

% Ibid., p. 1360, 136.

% En sus conversaciones con Chevalier, Bergson distingue las funciones de la inteligencia y de la
intuiciéon. “Pero preferiria denominarla “supraintelectual” -Bergson se refiere a la intuicion-,
porque he creido oportuno restringir el sentido de la palabra “inteligencia” y reservar este nombre
para el conjunto de las facultades discursivas del espiritu, originalmente destinadas a pensar la
materia. La intuicidn tiene por objeto el espiritu”. Chevalier, Conversaciones..., p. 54.

“(...) A partir de L’Evolution créatrice (...) llamé intuiciéon, a falta de una palabra mejor, a la
funcion propia del espiritu, e inteligencia al acto de comprender, que supone siempre un analisis,
procedimientos discursivos”. Ibid., p. 169.
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La explicacion que da Bergson es la siguiente: “No habria lugar para dos
maneras de conocer: filosofia y ciencia, si la experiencia no se nos presentase
bajo dos aspectos distintos: por un lado, en forma de hechos que se
yuxtaponen a hechos, que casi se repiten, que casi se miden y que se
despliegan en sentido de multiplicidad distinta y de espacialidad, y por otro en
forma de cierta penetracion reciproca que es pura duracion, refractaria a la
ley y a la medida. En ambos casos, experiencia significa conciencia, pero, en
el primero, la conciencia se expande hacia fuera y se exterioriza por la
relacion a si misma en la precisa medida en que apercibe cosas externas
entre si; en el segundo la conciencia vuelve a entrar en si, se recobra y se
profundiza”.®’

Cuando habla de la intuicién, Bergson también debe hablar de su nocion del
tiempo, de la duracion. La ciencia, afirma Bergson, tiende a “tomar las cosas
en un tiempo pulverizado en que un instante sin duracién sucede a un
instante que tampoco dura; el movimiento es aqui una serie de posiciones, el
cambio una serie de cualidades, el devenir general una serie de estados”.®®

Bergson precisa la diferencia que hay entre la intuicion y la filosofia.
“Descendemos, pues, al interior de nosotros mismos; cuanto mas profundo
sea el punto que hayamos tocado, mas fuerte sera el impulso que nos
devolvera a la superficie. La intuicion filosofica es este contacto, la filosofia es
este impulso”.”® Vuelve a distinguir estas dos nociones diciendo que “la
intuicién comporta muchos grados de intensidad y la filosofia muchos de
profundidad; pero el espiritu que llegue a la duracién real, vivira ya de la vida
intuitiva y su conocimiento de las cosas sera ya filosofia; en vez de una
discontinuidad de momentos que se sustituyen en un tiempo infinitamente
dividido, apercibira la fluidez continua del tiempo real que se desliza
indivisiblemente; (...) captara un solo y mismo cambio que va siempre
prolongandose, como en una melodia en que todo es devenir, y donde éste,
aun siendo sustancial, no necesita soporte”.'®® Bergson entiende la intuicion
como parte de un primer momento, de penetracion en la realidad; la duracion
seria el segundo momento, instalarse en la realidad, en la movilidad.

Queremos destacar la Gltima frase de Bergson de esta conferencia: “resultaria
asi complementaria de la ciencia —Bergson se refiere a la filosofia— tanto en la
practica como en la especulacidon; la ciencia nos proporciona bienestar y

“Digo “inteligencia” refiriéndome a las facultades discursivas, e “intuicidn” sefialando la funcidn
superior del pensamiento. Pero no veo ningln inconveniente en que se llame “razén al conjunto
de las dos funciones, con predominio de la segunda”. Ibid., p. 202.

“(...) No hago mas que restaurar, con el nombre de intuicion, la verdadera inteligencia, que no es
la que discurre, sino la que ve”. Ibid., p. 265.

%7 pM, pp. 1361, 136-137.

%8 Ibid., p. 1363, 140.

% Ibid., p. 1361, 137.

100 1hid., pp. 1363-1364, 140-141.
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placer mediante sus aplicaciones a la comodidad de nuestra existencia, pero
esta filosofia nos daria gozo”.*® Ya hemos apuntado mas arriba que
conocimiento intuitivo y conocimiento cientifico responden a dos tendencias
divergentes que se bifurcan porque no pueden evolucionar juntas. Ahora,
Bergson introduce la idea de complementariedad entre estas dos tendencias,
es decir, las cualidades de la filosofia perfeccionarian la ciencia, y viceversa.!®?

“La Perception du changement”.'”> Perception et conception

Chevalier, en una breve sintesis de los apuntes que conserva del curso que
Bergson impartié sobre la idea de tiempo en el College de France en 1902-
1903, recuerda que éste afirmaba que “los conceptos mismos se dan de
ordinario por parejas y representan los dos contrarios. De ahi una tesis y una
antitesis que intentamos reconciliar vanamente por medio de la légica. (...)
Este era el procedimiento habitual de la inteligencia y la razén de su fracaso.
(...) La inteligencia tiene recursos para despertar la facultad de concebir y la
de percibir, para encontrar de nuevo, tras los conceptos antagdnicos y
complementarios, la intuicion que los sostiene; tras los signos del objeto, el
objeto mismo que ella percibe; y pasaremos inmediata y naturalmente de ahi
a los conceptos contrarios, tesis y antitesis, de los que alcanzaremos a
aprehender entonces, a un mismo tiempo, cdmo se oponen y cdmo se
concilian”.4

En esta conferencia Bergson utiliza una dualidad de términos, percibir y
concebir, que le sirve para aproximarse a la explicacién de su nocion de
intuicion. El cambio, la realidad misma de las cosas, punto de partida que
para Bergson no esta sujeto a debate, seria, de ordinario, dificil de percibir.
Concebir supone un acto complejo al cual nos resignamos cuando la
percepcién, un acto simple, no es posible. Nuestro razonamiento estaria
hecho para llenar los vacios de la percepcidon o para extender su alcance.
Bergson asegura que “una concepcidon no vale mas que las percepciones
eventuales que representa”, y el acto simple que supone una percepcién
siempre tendra prioridad ante cualquier concepcién o razonamiento construido
sobre un hecho. Conocer las cosas de esta manera, intuitivamente, supondria

101 1hid., p. 1365.

102 Bergson opina que la filosofia debe “modelar” la ciencia; su trabajo consiste en dividir
partiendo de la unidad, mientras que la ciencia tiende a buscar un resultado desde una
multiplicidad de hechos. Bergson afirma que “el trabajo por el que la filosofia parece asimilarse a
los resultados de la ciencia positiva, asi como la operacion por la que una filosofia parece reunir
en si los fragmentos de las filosofias anteriores, no es una sintesis, sino un analisis”. Ibid., p.
1362.

103 Conferencias pronunciadas en la Universidad Oxford el 26 y 27 de mayo de 1911. PM, pp.
1365-1392, 143-176.

104 Cfr. Chevalier, Conversaciones..., pp. 27-28.
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una perfeccién inalcanzable a un conocimiento que necesitara pasar por el
razonamiento, la abstraccion o la generalizacién.*

Una segunda consideracion que conviene tener en cuenta, derivada de lo
anterior, es que nuestras facultades de concepcion y de razonamiento
constatan la insuficiencia de nuestras facultades de percepcién; asi nacio,
segun Bergson, la filosofia. Todas las filosofias, tanto los antiguos -a partir de
la escuela de Elea- como los modernos, estarian de acuerdo en ver en la
filosofia una sustitucion del percepto por el concepto.

De ello se seguiria que habria tantas filosofias diferentes cuantos pensadores
se encuentren. La inteligencia combina, separa, yuxtapone, arregla, divide;
pero no crea, pues le falta la materia que sélo puede venirle de los sentidos y
de la conciencia. La filosofia operara sobre una percepcion determinada: la
ciencia habria tomado para si todo lo que es indiscutiblemente comun a las
cosas, la cantidad, y para la filosofia sélo quedaria el dominio de la cualidad.
Surgen asi filosofias antagdnicas, en las que cada una pone de relieve alguna
cosa que la otra ha pasado por alto. Semejante método, en lugar de extender
y completar una percepcion, se dirige hacia una multitud de percepciones.'”’

Bergson afirma frecuentemente que con su método aporta algo nuevo. {Qué
es lo que no habian sabido ver los filésofos hasta ahora? Bergson constata
gue la filosofia griega, animada por las reflexiones de Zendn de Elea, buscaria
-Platén seria el primero- la realidad verdadera en algo que no cambiara. Los
filosofos antiguos y los metafisicos en general no tenian una percepcion
inmediata y completa del movimiento, sino que aquello que percibian eran
s6lo momentos estables del cambio; el acto de percibir requeria algo estatico,
no podia ser dinamico.

Bergson alaba la reflexién de Kant que, en Kritik der reinen Vernunft, le
llevaria a afirmar que si la metafisica es posible es por una visién, y no una
dialéctica; una vision muy distinta de la de los sentidos y de la conciencia
para hacer metafisica. S6lo una intuicion superior, que Kant llamaria “intuicién
intelectual”, una percepcion de la realidad metafisica, permitiria a la
metafisica constituirse. Kant aceptaba la realidad de ese cambio; pero, por
otra parte, postulaba la relatividad de los datos que nos proporcionan
nuestros sentidos y nuestra conciencia. Kant concluiria que esta intuicion, la

105 Cfr. PM, pp. 1366-1368, 144-146.

106 Bergson aclara que para los fildsofos antiguos el mundo inteligible estaba situado fuera y por
encima de lo que nuestros sentidos y nuestra conciencia perciben, el movimiento; nuestras
facultades de percepciéon nos mostrarian sélo sombras proyectadas en el tiempo y en el espacio
por las ideas inmutables y eternas. Para los modernos, por el contrario, estas esencias son
constitutivas de las cosas sensibles, son verdaderas sustancias cuyos fendmenos no serian mas
que una pelicula superficial. Cfr. Ibid., p. 1368, 146.

107 Cfr. Ibid., pp. 1368-1370, 147-148.
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Unica capaz de darnos una metafisica, es imposible. Kant caeria, segun
Bergson, en el mismo error que los fildsofos antiguos y llegaria a la
conclusion, al igual que el resto de metafisicos, que era preciso salirse de la
esfera del cambio y elevarse sobre el tiempo.%

Bergson separa el obrar practico de nuestros sentidos y de nuestra
conciencia, es decir, el obrar especulativo que nos llevaria a las
contradicciones a las que han llegado los metafisicos, de un obrar
desinteresado. Bergson afirma que “las necesidades de la accion tienden a
limitar el campo de la visidn”. La percepcion clara es relegada a las
necesidades de la vida practica. Nuestra accidon nos conduce a la materialidad;
nuestro interés practico aparta de nosotros nuestro pasado o por lo menos no
acepta mas que aquello que nos pueda servir en la situacidon presente. El
cerebro actualiza los recuerdos utiles. Nuestra percepcion sobre el objeto
opera de manera similar al cerebro: aisla del conjunto de la realidad aquello
gue nos interesa. é{Puede la filosofia conducirnos a una percepcion mas
completa de la realidad desviando nuestra atencién del lado practico del
universo?t®

Bergson propone apoderarse del cambio y de la duraciéon en su movilidad
original, no salir del tiempo ni del movimiento, para restablecer la continuidad
de nuestros conocimientos, continuidad que no seria ya hipotética y
construida, sino experimentada y vivida.?

Desde el exterior, opina Bergson, sdlo podemos tomar vistas parciales de las
cosas, nunca las cosas mismas, ni tan siquiera con la suma de todas estas
vistas parciales. En cambio, si nos colocamos en el interior y profundizamos
en ellas —-siempre es necesario un gran esfuerzo- percibiremos la cosa misma
con todas sus cualidades. Una filosofia que procediera asi no tendria que
sustituir ningun aspecto de lo real por una explicacion; una filosofia a la que
no se podria oponer otra filosofia, pues no dejaria nada fuera de ella que las
otras doctrinas pudieran recoger. Los sentidos y la conciencia habrian
proporcionado todo a esta filosofia. A una multiplicidad de sistemas armados
de conceptos diferentes —pero complementarios- sucederia la unidad de una
doctrina capaz de reconciliarlos todos en una misma percepcion.!

108 Cfr, Ibid., 1374-1376, 154-156.

109 Bergson afirma que es la experiencia artistica, especialmente la pintura, la que muestra
aquello que las demas experiencias no pueden percibir naturalmente. Los artistas son hombres
que crean. Cuando aceptamos y admiramos una obra de arte es porque percibimos algo que ya
habiamos percibido sin apercibir. El artista estd mas desprendido que el resto de los hombres del
lado material de la vida; su facultad de percibir esta separada de su facultad de obrar, de tal
manera que pueden ver una cosa en si. Cfr. Ibid., p. 1371, 150.

110 Cfr, Ibid., pp. 1376-1377, 157.

11 Cfr, Ibid., pp. 1370, 148-149,
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Nuestra percepciéon de un ser vivo, afirma Bergson en L’Evolution créatrice, es
a través de una serie de rasgos yuxtapuestos. En cambio, el artista, a través
de la facultad estética trata de colocarse en el interior del objeto gracias a una
especie de simpatia y un esfuerzo de intuicion, derribando la barrera que
entre el modelo y él interpone el espacio. La intuicién estética, al igual que la
percepcién exterior, solo alcanza lo individual. La intuicién podria alcanzar lo
que hay de insuficiente en los datos de la inteligencia y dejarnos entrever la
manera de completarlos: primero llevaria a la inteligencia a reconocer que la
vida no entra ni en la categoria de lo multiple, ni en la de la unidad; luego,
por la comunicacién simpatica que estableceria entre nosotros y el resto de
los vivientes, nos haria penetrar en los propios dominios de la vida, que es
compenetracion reciproca, creacion proseguida indefinidamente. La intuicion
necesita de la inteligencia, de lo contrario quedaria en instinto. Si la
conciencia se ha escindido entre intuicién e inteligencia, es por la necesidad
de aplicarse a la materia, a la vez que seguir el curso de la vida. Cada uno de
estos dos géneros de investigacion conduce al otro, y forman un circulo que
no puede tener por centro mas que el estudio empirico de la evolucién.

La intuition como método':

La “intuicion” es el método de Bergson. La intuicion bergsoniana no es un
sentimiento ni una inspiracién, no es tampoco una simpatia confusa, sino un
método elaborado. Este método, en relacién con la duraciéon y la memoria
bergsonianas, es posterior, aunque necesitamos de la intuicidn como método
para que la duracién no sea algo meramente intuitivo, en el sentido ordinario
de la palabra.

¢éComo puede la intuicion formar un método, ya que el método implica
esencialmente una o varias mediaciones y la intuicion designa un
conocimiento inmediato? Bergson presenta la intuicion como un acto simple,
pero la simplicidad no excluye una multiplicidad cualitativa y virtual, que se
actualiza en direcciones diversas. En este sentido la intuicién implica una
pluralidad de acepciones, de aspectos multiples irreductibles. Deleuze
sostiene que Bergson distinguia esencialmente tres tipos de actos, los cuales
a su vez determinaban las reglas del método: la primera se refiere al
planteamiento y a la creacién de problemas; la segunda, al descubrimiento de
las verdaderas diferencias de naturaleza; la tercera, a la aprehension del
tiempo real.'** No son tres actos o reglas que correspondan a tres momentos

12 Cfr, EC, pp. 645-647, 178-180.

113 En nuestra reflexidon sobre el método bergsoniano seguiremos fundamentalmente la exposicion
que se halla en Deleuze, Gilles, Le bergsonisme, Presses Universitaires de France, Paris, 1966.
Hemos utilizado la version castellana editada por Ediciones Catedra, Madrid, 1966.

114 Cfr. Deleuze, El bergsonismo, p. 10-11.

80



sucesivos de un proceso, sino que, aunque en nuestra reflexion tengamos que
multiplicar las distinciones, se dan al mismo tiempo.

Deleuze afirma que Bergson contaba con la intuicion como método para
establecer la filosofia como disciplina absolutamente precisa, tan precisa en su
dominio como la ciencia en el suyo, tan prolongable y transmisible como la
ciencia misma. Las relaciones entre duracién, memoria e impulso vital
permanecerian indeterminadas desde el punto de vista del conocimiento sin el
hilo metoddico de la intuicién.'t*

Veiamos como en el prélogo de Les Données immédiates Bergson ya advertia
sobre cual seria la cuestion metodoldgica que, a su manera de ver, mal
planteada conduce al error. Es algo que aparecera constantemente en su
reflexidon filosdfica: los problemas han de estar bien planteados, y el primer
error seria creer que lo verdadero y lo falso sélo se refiere a las soluciones.
Nuestra inteligencia y nuestros sentidos estan acostumbrados a expresarse en
palabras aquello que captan del espacio. Y siendo el espacio discontinuidad,
nuestro razonamiento establece distinciones que son Utiles para nuestra
accion y para la ciencia. El error metodoldgico fundamental es la obstinacion
gue nuestra inteligencia tiene por yuxtaponer fendmenos que en realidad son
lineas divergentes, fendmenos que no ocupan espacio. Estos falsos problemas
provienen, segun Bergson, de plantear problemas que, en realidad, son
inexistentes, o de plantear problemas cuyos términos representan mixtos mal
analizados, es decir, confundir la extension con la duracién; dicho de otra
manera, ver grados sucesivos de una misma tendencia donde en realidad hay
diferencias de naturaleza.

Bergson siempre divide un mixto -la experiencia nos presenta unidades
impuras, la extension y la duracion mezcladas- siguiendo las articulaciones
naturales, es decir, los elementos que difieren en naturaleza. La intuicién,
como método, empuja a sobrepasar el estado de la experiencia —nuestra
condicion humana nos condena a vivir entre mixtos mal analizados y a ser
nosotros mismos un mixto mal analizado- y divide ese mixto que representa
el hecho en tendencias o presencias puras que no existen mas que de
derecho. En el proximo capitulo veremos que es preciso que esas tendencias
se encuentren de nuevo en un punto virtual, distinto del que partiamos y que
da razén de ese mixto. Para Bergson lo real no es sélo lo que se divide
siguiendo articulaciones naturales o diferencias de naturaleza, sino también lo
gue se reune siguiendo vias que convergen en un punto ideal o virtual.

Una vez analizado el problema y desmenuzado el mixto hasta alcanzar las
presencias puras, Bergson prefiere resolver el problema en funcién del tiempo
mas que del espacio. La intuicion supone la duracién. La intuicion es el

115 Cfr. Ibid., p. 10.
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método que permite sobrepasar esa condicion humana contaminada por los
datos que nos proporcionan nuestra inteligencia y nuestros sentidos, y
colocarse en el devenir y comprender que la duracién es la vida misma de las
cosas. Cualquier division o dualismo deriva o desemboca en la divisidon
bergsoniana principal: extensién y duracion.

Ahora bien, las diferencias de naturaleza de las que nos habla Bergson no se
producen entre la duracion y la extensién, sino que es la misma duracién, que
por estar dotada del poder de variar cualitativamente, la que asume todas las
diferencias de naturaleza. La extension, homogeneidad cuantitativa, absorbe
todas las diferencias de grado. Cualquier division comporta, por una parte, el
espacio —aumento o disminucidn cuantitativa-, y, por otra parte, la duracion -
alteracion-. La intuicidon no es la duracion; es el método por el cual salimos de
nuestra propia duracién, y nos servimos de ella para afirmar y reconocer
inmediatamente la existencia de otras duraciones. La intuicidn nos permite
retener sélo lo que nos interesa en orden a nuestra posible accion sobre las
cosas: la division de un mixto nos permite distinguir entre las diferencias de
grado y las de naturaleza; éstas ultimas nos dan la verdadera dimensién de
las cosas. La intuicion bergsoniana, afirma Deleuze, es un método
esencialmente problematizante -critica los falsos problemas y reconduce
hacia los verdaderos-, diferenciante -propone dividir en tendencias hasta
llegar a las presencias puras para volver a encontrar un punto de partida- y
temporalizante -la duracién es la auténtica realidad de las cosas-.'*

118 Cfr. Ibid., pp. 29-34.
Harald Hoffdin, en su libro La Philosophie de Bergson (Paris, Alcan, 1916), sostiene que los
diversos sentidos que Bergson da al término “intuicion” pueden englobarse dentro de las cuatro

acepciones siguientes: “intuicidon concreta”, “intuicion practica”, “intuicion analitica” e “intuicién
sintética”. Cfr. Robinet et Gouhier (ed.), Bergson, Evres, Edition du centenaire, p. 1574.

82



Las dualidades bergsonianas como forma de
conocimiento

El descubrimiento de las verdaderas diferencias de naturaleza

Al leer los escritos de Bergson, comprobamos que, una vez planteado el
problema, su discurso avanza a través de dualidades aparentemente
irreconciliables. Bergson no puede hablar de la vida sin citar la materia; de lo
dinamico sin mencionar lo estatico. En sus reflexiones aparecen
constantemente dualismos como lo homogéneo y lo heterogéneo, lo continuo
y lo discontinuo, lo simple y lo complejo, la unidad y la multiplicidad,
contraccion y distension, el instinto como algo opuesto a la inteligencia, las
dos fuentes, la religion estatica y la dindamica, etc. Incluso los titulos de sus
trabajos -Matiere et mémoire, Durée et simultanéité o Le Pensée et le
mouvant- y los epigrafes de los capitulos —-La plante et I'animal, L’intelligence
et linstinct, por ejemplo- reflejan su inclinacion por los dualismos.

Las diferencias de naturaleza o las articulaciones de lo real son términos y
temas constantes en la filosofia de Bergson. Hay en Bergson una obsesion por
lo puro, y sélo lo que difiere en naturaleza podemos decir que es puro; pero
s6lo las tendencias difieren en naturaleza. Se trata, por tanto, de dividir
aquello que se nos presenta a los sentidos mezclado segln unas tendencias
cualitativas, es decir, segun su forma de combinar la duracién y la extensién.!
La intuition, como método de conocimiento, es un método de divisiéon, y “el
primer paso del método filoséfico consiste en preguntarse si la realidad fue

)

recortada por el lenguaje segun sus articulaciones naturales”.

Dos textos nos confirman esta manera de proceder. En “Introduction a la
métaphysique”, Bergson aseguraba: “Los conceptos (...) van ordinariamente

! Bergson, por ejemplo, sostiene que ni la inteligencia ni el instinto se encuentran jamas en
estado puro; se trata de tendencias que comenzaron interpenetrandose y que conservan algo de
su origen comun. En todas partes las hallamos mezcladas; lo que difiere es la proporcion de
ambas. Cfr. EC, pp. 610, 136-137.

2 Chevalier, Conversaciones..., p. 363. Bergson hace esta afirmacién al mismo tiempo que
advierte del riesgo que tiene de no conducir a la verdad, al dar, como Hamelin, demasiada
importancia a distinciones o aproximaciones debidas a los habitos del lenguaje.

Octave Hamelin (1856-1907), cuya obra principal es Essai sur les éléments de la representation,
concibe la representacién como actos por medio de los cuales lo concreto y lo diverso es pensado
bajo forma categorial; se trataria de un esquema que permitiria guiar la acciéon. Hamelin propone
construir mediante sintesis la representacidon, ya que ésta no refleja un objeto y un sujeto que
podria vivir sin ella, pues ella misma es el objeto y el sujeto, ella misma es la realidad. Hamelin
sostenia que algunos de los fragmentos que presentaban dudas sobre su pertenencia al Corpus
aristotélico, pertenecerian realmente a Aristoteles, aunque la doctrina que en ellos se profesaba
presentara rasgos, mas o menos acentuados, de platonismo.
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por parejas y representan los dos contrarios’. No hay apenas realidad
concreta sobre la cual no puedan tomarse, a la vez, las dos vistas opuestas y
que no se subsuma, en consecuencia, en los dos conceptos antagdnicos. De
aqui se origina una tesis y una antitesis que en vano se trataria de conciliar
l6gicamente, por la sencilla razon de que jamas se hara una cosa con
conceptos o con puntos de vista. Pero del objeto, captado por intuicién, se
pasa sin esfuerzo, en la mayoria de los casos, a los dos conceptos contrarios;
y porque gracias a esto se ve salir de la realidad la tesis y la antitesis, se
capta al mismo tiempo como esta tesis y esta antitesis se oponen y cdmo se
concilian”.*

En el segundo texto, que corresponde a un pasaje de L'Evolution créatrice,
Bergson afirma: “Una inteligencia que se propone fabricar es una inteligencia
gue no se detiene jamas en la forma actual de las cosas, que no la considera
como definitiva, sino que, por el contrario, considera toda materia como
recortable a voluntad. Platon compara el buen dialéctico con el cocinero habil,
que trocea al animal sin romperle los huesos, siguiendo las articulaciones
dibujadas® por la naturaleza”.®

Bergson presenta el instinto y la inteligencia como dos soluciones distintas por
las cuales la vida resuelve un mismo problema de adaptacién. La inteligencia,
cuyo objeto propio es la materia, es, segun Bergson, “/a facultad de fabricar
objetos artificiales, en particular, utensilios para hacer utensilios, y de variar
indefinidamente su fabricacién”.” Seguidamente compara el instinto y la
inteligencia diciendo que “el instinto acabado es una facultad de utilizar, e
incluso de construir instrumentos organizados; la inteligencia acabada es la

”g

facultad de fabricar y emplear instrumentos inorganizados”.

”ow I\

3 Bergson usa indistintamente los términos “inverso”, “contrario”, “opuesto” o “antagdnico” para
calificar las diferencias de naturaleza de lo real: “deux mouvements opposées”, “deux processus
de direction opposée”, “deux maniéres oposées, quoique compleméntaires”, “tendences
antagoniques”.

4 1M, p. 1409, 198.

® Traducimos el término dessinées por dibujadas; podria traducirse también por disefiadas.

6 EC, p. 627, 157.

7 Ibid., pp. 613, 140.

8 Ibid., pp. 614, 141.

El segundo y el tercer epigrafes del primer capitulo de La evolucién creadora se titulan,
respectivamente, Les corps inorganisés y Les corps organisés. Bergson llama cuerpos
inorganizados a los objetos materiales: son cuerpos que permanecen siempre idénticos, y si
cambian, siempre por efecto de una fuerza externa, el cambio se reduce al desplazamiento de
partes que no cambian. Cualquier cambio en estos cuerpos se explicaria por el desplazamiento de
sus Ultimos elementos constitutivos. En cambio, entiende por cuerpos organizados aquellos que
ejercen su accién sobre la materia. Evidentemente un cuerpo vivo es una parte de la extensiéon y
esta ligado al resto de la extension, pero el cuerpo vivo ha sido aislado y cerrado por la misma
naturaleza y se compone de partes heterogéneas que se complementan, y ejecuta acciones
diversas que se implican. Un cuerpo vivo es un individuo.
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Fabricar es una operacion humana que consiste en ensamblar partes de
materia que han sido cortadas de tal modo que se las pueda insertar unas
dentro de otras y se pueda obtener de ellas una accion comun; la fabricacién
va de la periferia al centro, de lo multiple a lo uno. El trabajo de organizacién,
propio del instinto, va del centro a la periferia. Mientras la fabricacion procede
por asociacidn y acumulacion, la organizacion -véase un embridon- lo hace por
disociacién y desdoblamiento. Pero, sigue Bergson, todavia hay una diferencia
mas profunda. La obra fabricada dibuja la forma del trabajo de fabricacién, es
decir, la maquina deja ver todas las piezas y el proceso de su reunidén. En
cambio, un aparato organizado representa todo el trabajo organizador, pero
“la materialidad de esa maquina no representa ya el conjunto de medios
empleados, sino un conjunto de obstaculos superados”.’

¢Cémo podemos conocer los cuerpos organizados, si el campo de accién de la
inteligencia es la extension —la materia bruta- y el instinto no tiene capacidad
para reflexionar sobre la vida? La materia viva, es decir, los cuerpos
organizados, se presentan a la accién de la inteligencia en la medida en que
puedan ser tratados por los procedimientos propios de la ciencia positiva: por
los métodos de la fisica y de la quimica. Los seres vivos sélo seran objeto de
estudio cientifico si son asimilados a una maquina: las células serian las
partes de esa maquina y el organismo su reunién.® La inteligencia debe
trocear habilmente al animal, siguiendo las articulaciones disefadas por la
naturaleza.

° Cfr. Ibid., pp. 573-575, 93-95. Se trata de un texto en el que Bergson expone su teoria del élan
vital. El ejercicio de una funcion es la finalidad que organiza una maquina: “Para nosotros, el todo
de una maquina organizada representa, en rigor, la totalidad del trabajo organizado (aun cuando
esto no sea verdad mas que de un modo aproximado), pero las partes de la maquina no
corresponden a partes del trabajo, pues la materialidad de esta maquina no representa ya un
conjunto de medios empleados, sino un conjunto de obstaculos superados: mas que una realidad
positiva, es una negacion. (...) La visidn de un ser viviente es una vision eficaz, limitada a los
objetos sobre los que puede actuar; es una vision canalizada, y el 6rgano visual simplemente
simboliza el trabajo de canalizacion. Desde este momento, la creacién del érgano visual ya no se
explica por el conjunto de sus elementos anatémicos, del mismo modo que la apertura de un
canal no se explicaria por un supuesto acarreo de tierra que haya formado sus orillas”. Ibid., pp.
575, 94-95. Haremos referencia a este texto al citar unos parrafos de Punkt und Linie zu Fldche
en los que Kandinsky afirma que el trabajo del artista es similar al trabajo de organizacion.

% En unos pasajes de este libro Bergson sostiene que la inteligencia humana, tal como ha sido
moldeada por la evolucidn de la vida, sdlo tiene como funcidn esencial iluminar la conducta del
hombre, preparar la accion sobre las cosas y prever para una situacion dada los sucesos
favorables o desfavorables. La ciencia -la fisica y la quimica- observa un momento del proceso
evolutivo sustrayéndose a la influencia de la duracién; la ciencia asi entendida rompe la
continuidad de la vida y sélo conserva de las cosas la repeticién. Cfr. Ibid., p. 519, 29. Un poco
mas adelante afade que esta ciencia no puede estudiar la génesis y la evoluciéon de los seres
vivos, tal como lo haran histélogos, fisidlogos, embridlogos y naturalistas en general, los cuales
estan muy lejos de creer en el caracter fisico-quimico de las acciones vitales. Cfr. Ibid., p. 525,
36.
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El método gnoseoldgico bergsoniano nos empuja a sobrepasar el estado de la
experiencia —experiencia real en todas sus particularidades- y dividir una
pareja de conceptos siguiendo sus articulaciones naturales, es decir, los
elementos que difieren en naturaleza. La intuicion, como método de
conocimiento, es un método de divisidn. La experiencia nunca nos ofrece
estos extremos de manera totalmente pura; siempre los encontramos
mezclados. El tiempo, por ejemplo, siempre se nos aparece contaminado por
el espacio.' Extensiéon y duracidon serian las dos presencias puras que
componen la realidad, y que difieren en naturaleza. Cada uno de estos
conceptos que se dan por parejas y que representan dos contrarios son, mas
que realidades, tendencias: la vida es una tendencia, la materia es la
tendencia contraria. Materia y vida son, para Bergson, dos movimientos de
sentido inverso; y como la vida es tensién, invencion, libertad, duracion, la
materia es distensién, dispersion, necesidad, extension. En realidad, cada una
de estas dualidades representaria las distintas maneras de nombrar la
duracion y la extensién.

Se trata de una operacidon que, en realidad, divide estas dualidades en
tendencias, en direcciones de movimiento. Si nos quedamos sélo en aquellas
dualidades que nos presenta la experiencia, tan soélo observariamos
diferencias de grado; esto es, la operacion propia de la ciencia.

Pero lo real no es sélo aquello que se divide siguiendo las articulaciones
naturales, sino lo que se relne siguiendo vias que convergen en un punto
ideal o virtual. Analizdbamos un problema partiendo de una dualidad que
dividiamos en dos direcciones divergentes que correspondian a una verdadera
diferencia de naturaleza entre los términos que formaban esa dualidad. Pero
la solucion del problema soélo la obtendremos cuando aprehendemos el punto
original en que las dos direcciones divergentes convergen de nuevo: un punto
virtual y distinto de las realidades de las que partiamos.

Unidad-division
Es preciso no confundir estos dos tipos de division que encontramos en

Bergson. Primero, partiamos de esos conceptos que se dan por parejas y que
representan dos contrarios. Se trata de conceptos mixtos como, por ejemplo,

1 Es dificil, para el hombre, distinguir en esta representacién los dos elementos que componen la
realidad y que difieren en naturaleza, las dos presencias puras de la duracion y de la extension.
Mezclamos de tal manera la duracién y la extensiéon que ya no podemos oponer su mezcla sino a
un principio que suponemos no espacial y no temporal a la vez, en relacion con el cual, espacio y
tiempo, duracidn y extension son sdlo degradaciones. Esta manera de entender la realidad
proviene de la filosofia de las Ideas, para la cual las formas residen fuera del espacio y del
tiempo. Espacio y tiempo son un campo que serd una realidad incompleta (las formas sensibles,
incompletas, respecto a la forma esencial) o apartada de si misma para correr a su encuentro y
alcanzar su realizacidn plena. Cfr. Ibid., pp. 764, 317-318.
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la mezcla de espacio-tiempo o la mezcla de imagen-percepcién e imagen-
tiempo. Estas dualidades las dividiamos en dos lineas divergentes actuales
gue diferirian en naturaleza y que, al prolongarlas mas allad de la experiencia,
llegdbamos hasta una extensiéon pura y una duracién pura, o bien un presente
puro y un pasado puro, respectivamente.

Para el segundo tipo de division partimos de una unidad, de una simplicidad,
de una totalidad. Es una unidad que Bergson calificaria de “virtual”?, y que
siguiendo lineas divergentes que difieren en naturaleza, se actualiza
desarrollando aquello que tenia virtualmente almacenado. Asi, la duracién
pura se dividiria en cada instante en dos direcciones, una de las cuales es el
presente y otra el pasado. El impulso vital, la vida, que “no procede por
asociacion y adicion de elementos, sino por disociacion y desdoblamiento™,
se dividiria en cada instante en vias divergentes, una distensién que se
hundiria de nuevo en la materia y una de contraccidn que se elevaria de
nuevo hasta la duracién. En esta division del impulso vital se actualizan las
distintas categorias taxonémicas de los seres vivos: planta y animal, es decir,
lo estatico y lo dindmico; el animal, en cuanto a su facultad cognoscitiva, se
divide en instinto e inteligencia; el instinto se divide, a su vez, en muchas
direcciones, que se actualizan en las diversas especies; y todas aquellas
disociaciones que se remontan en cada instante hasta la extensién por un
lado y hasta la duracién por el otro. Toda evolucidon se reduciria a las
tentativas de la vida por introducirse en la materia y utilizarla en provecho
propio. En razén de su lucha contra la materia, el impulso vital se ramifica.

En ambos casos se critica una vision del mundo que retiene sélo diferencias
de grado o de intensidad alli donde en realidad hay diferencias de naturaleza.
En ambos casos se determina un dualismo entre tendencias que difieren en
naturaleza. En el primer caso de estos dos tipos de divisiones se trata de un

2 pDeleuze da una explicacién de por qué Bergson ha escogido el término de virtualidad y
recusado el de posibilidad: “lo posible no tiene realidad (aunque pueda tener una actualidad);
inversamente, lo virtual no es actual, pero posee en cuanto tal una realidad. (...) Y como no
todos los posibles se realizan, la realizacion implica una limitacidén por la que determinados
posibles se consideran rechazados o impedidos, mientras otros “pasan” a lo real. Lo virtual, por el
contrario, no tiene que realizarse, sino que actualizarse; y la actualizaciéon ya no tiene como
reglas la semejanza y la limitacién, sino la diferencia o la divergencia y la creacion. (...) En
resumen, lo propio de lo virtual es existir de tal forma que sélo se actualiza diferencidandose, que
se ve forzado a diferenciarse, a crear sus lineas de diferenciacion para actualizarse”. Deleuze, E/
bergsonismo, pp. 101-102.

Lo posible, para Bergson, quedaria restringido al ambito del porvenir. Asi, en Les Données
immeédiates afirma: “lo que hace de la esperanza un placer tan intenso es que el porvenir, de que
disponemos a nuestro gusto, se nos aparece al mismo tiempo bajo una multitud de formas
igualmente sonrientes, igualmente posibles. Incluso si la mas deseada de entre ellas se realiza,
habra que hacer el sacrificio de las demas y habremos perdido mucho. La idea del porvenir,
prefiado de una infinidad de posibles, es, pues, mas fecunda que el porvenir mismo, y por eso se
halla mas encanto en la esperanza que en la posesion, en el suefio que en la realidad”. DI, p. 10,
7.

3 EC, p. 571, 90.
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trabajo reflexivo que proviene de la descomposicion de un dualismo impuro
presentado a la experiencia; seria el primer momento del método
bergsoniano. En el segundo tipo de division se trata de un dualismo que nace
de la diferenciacién de uno de esos conceptos puros; es el ultimo momento
del método, o el punto de partida de una nueva visién de la realidad.

Del dualismo al monismo*

Bergson habia denunciado una vision del mundo que retenia solamente
diferencias de grado alli donde, en realidad, habia diferencias de naturaleza.
En una vision del mundo fundada sélo en las diferencias de grado se pierde lo
esencial, las articulaciones de lo real. “El error capital, el que transmitiéndose
desde Aristoteles ha viciado la mayor parte de las filosofias de la naturaleza,
es ver en la vida vegetativa, en la vida instintiva y en la vida racional tres
grados sucesivos de una misma tendencia que se va desarrollando, cuando en
realidad se trata de tres direcciones divergentes de una actividad que se ha
escindido al crecer. La diferencia entre ellas no es una diferencia de
intensidad ni, mas generalmente, de grado, sino una diferencia de
naturaleza”.*

Hay diferencias de naturaleza entre el espacio y el tiempo, entre la materia y
la memoria, etc. Partimos de un mixto que dividimos en dos lineas
divergentes actuales que difieren en naturaleza y que prolongamos mas alla
de la experiencia. Llegamos asi a una extensién pura y a una duracion pura.
Pero hemos de considerar también otro tipo de divisién cuyo punto de partida
es la unidad, la simplicidad, una totalidad virtual. Esta unidad se actualiza
siguiendo vias divergentes que difieren en naturaleza y en las cuales se
desarrolla aquello que se encontraba virtualmente en esa totalidad o unidad
inicial. Entre estos dos tipos de division se puede plantear un conflicto: écdmo
conciliar el dualismo de la idea de las diferencias de naturaleza y el monismo
propio de ese principio Unico en el cual se encuentran encerradas una
multiplicidad de virtualidades?; écomo conciliar la idea de diferencias de
naturaleza y la idea de niveles de distension y de contraccidon?; écémo
conciliar los dos momentos del método, los dos tipos de divisién? El problema,
como indica Deleuze, no es el monismo, ya que los grados de distension y de
contraccion coexistentes implican un tiempo Unico en el que, como veremos

4 Entendemos por monismo la concepcién comln de todos aquellos sistemas filosoficos que
tratan de reducir los seres y fendmenos del Universo a una idea o sustancia Unica de la cual
derivan y con la cual se identifican. Ver voz “monismo”, Diccionario de la Real Academia
Espanola.

Spinoza sostenia que habia una Unica sustancia, aquella en la que realmente Dios consiste, de tal
modo y manera que lo espiritual y lo corpéreo son Unicamente perspectivas de esa sustancia.
Leibniz hablaba de una “armonia preestablecida” por Dios, no en cada caso, sino de una manera
universal, es decir, de una vez por todas.

15 EC., p. 609, 136.
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en el proximo capitulo, todos los tiempos-flujos son simultaneos. El problema
es el acuerdo entre el dualismo de las diferencias de naturaleza y el monismo
de los grados de distension y contraccién.®

Chevalier nos introduce al problema. En su biografia sobre Bergson opina que,
en Francia, la generacidon de entreguerras -el autor se refiere al periodo que
transcurre entre la guerra de 1870-1871 y la Gran Guerra- estuvo
fuertemente influenciada por unos principios de ideologia monista. Este
monismo, segun Chevalier, estaria sostenido por las ideas de Taine” y de
Renan'®, y por la rapida difusién y aceptacion de los postulados de Darwin.®®

Esta escueta afirmaciéon de Chavalier nos invita a hacer un breve analisis
historico del problema del monismo y del dualismo -teocentrismo vy
antropocentrismo- y nos traslada a los ultimos epigrafes del cuarto capitulo
de L’Evolution créatrice, en los cuales Bergson reflexiona sobre el dualismo y
el monismo. Aristoteles y Platén, Descartes, Spinoza y Leibniz, Kant y
Spencer, son analizados desde este punto de vista.

16 Cfr. Deleuze, El bergsonismo, pp. 101-102

7 Hippolyte-Adolphe Taine (1828-1893) fue un historiador, critico literario y pensador positivista.
Su ideologia radicalizada, una actitud poco favorable al Gobierno de su época y su intransigencia
le crearon un prestigio creciente. En Filosofia del arte explica la estética de modo experimental:
pretende encontrar una correlacion entre el medio en que se desenvuelve el artista y la
representacion de una obra. De entre sus escritos, destacamos que en 1864 publicé una
monografia sobre Stuart Mill. La historia, para Taine, se regiria por las mismas leyes que la
Naturaleza.

8 Joseph Ernest Renan (1823-1892). Linglista y orientalista de marcado cardcter positivista y
racionalista. Su critica histérica hacia el cristianismo, influenciada por su propia imaginacién y
fantasia, caus6 tanta polémica que incluso llegé a ser suprimida su catedra. En sus ensayos
filosdficos reduce la filosofia a una serie de opiniones donde nada es definitivo. Sostenia que el
historiador debia de sincronizar con los hombres de cada época y con sus ideas, cosa que
conseguia con gran maestria en sus escritos, y que hizo que sus libros tuviesen una gran difusién.
19 Chevalier, Bergson, p. 8. Chevalier cita un pasaje de una carta de Taine a Prévost-Paradol de
noviembre de 1851, que dice: “esta amalgama de determinismo y de idealismo panteista conduce
a un monismo que, pretendiendo ser, segln palabras de Haeckel, un “vinculo entre la religién y la
ciencia”, absorbe de hecho la religion dentro de la ciencia y “opera una sintesis de
contradicciones” dentro de la inmanencia del devenir eterno, niega toda contingencia, toda
libertad y abisma la personalidad, divina o humana, al seno de la inflexible necesidad de la
naturaleza, conocida como el “verdadero Dios”. En estas frases se toman expresiones de un
discurso de Haeckel sobre el monismo.

Recordemos también que Darwin sostenia que era mas facil explicar las semejanzas morfoldgicas
que observaba entre diferentes especies mediante la idea de un antepasado comun o arquetipo,
que a través de la teoria ordinaria de la creacidén independiente de cada ser.

Bergson sostiene que, en tiempos de Lachelier y de Boutroux, los medios filosoficos franceses
sufrieron una influencia de la filosofia alemana que tendia a sustituir el positivismo de Taine y de
Renan por el modelo kantiano. Este idealismo, unido al espiritualismo, sigue Bergson, produjo en
Lachelier un conflicto entre ciencia y religion que se refleja en su pensamiento. Cfr. Chevalier,
Conversaciones..., pp. 64-65.
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Descartes, Spinoza y Leibniz

En la filosofia de René Descartes (1596-1650) aparece un dualismo que se
presenta bajo dos aspectos: metafisico y critico. Desde el punto de vista
metafisico, el dualismo consiste en definir el cuerpo y el alma como dos
sustancias completas, heterogéneas e incluso opuestas en cuanto a la
esencia. La dificultad estad en explicar su unién. Descartes intenta, en vano,
dar razon de esta union a partir del hilemorfismo aristotélico.

Desde el punto de vista critico, el dualismo se presenta entre las ideas y las
cosas. ¢Como unirlas? Las ideas son, para Descartes, modos de pensamiento
y las cosas modos de extension; no hay nada comun entre los dos términos.
Las ideas no son producidas por las cosas, son innatas, el espiritu las extrae
de su propio fondo; las ideas son el Unico objeto inmediatamente alcanzable
por el espiritu. El problema consiste en pasar de la inmanencia a la
trascendencia, de las ideas en nosotros a las cosas en si. Esto, para
Descartes, seria imposible, pues carecemos de medios para saber si nuestras
ideas se conforman a las cosas. Nunca podremos comparar nuestras ideas con
las cosas, ya que las cosas no nos son dadas inmediatamente; solamente
podemos comparar nuestras ideas entre si.

Bergson opina que Descartes “superpone al determinismo de los fendmenos
fisicos el indeterminismo de las acciones humanas y, por consiguiente, al
tiempo-longitud® le superpone una duracién en la que hay invencién,
creacion, sucesion verdadera”. En esta afirmacion se operan contradicciones:
al mecanicismo del “todo esta dado”,* a la posibilidad de determinar el futuro
en funcién del presente, a la negacién de la libertad, se oponen la duracién y
la evolucidon verdaderas, donde el mecanicismo se convertiria en un método
mas que en una doctrina. Bergson sostiene que Descartes se introduce
alternativamente en ambos caminos, decidido a no seguir ninguno hasta el
fin.?

Descartes dejaria planteado un problema que, al intentar resolverlo, generaria
una doble corriente de pensamiento: el racionalismo y el empirismo.

En la definicion de sustancia de Baruch Spinoza (1632-1677) encontramos
la raiz de su monismo: por sustancia entiende aquello que es en si y se
concibe por si. La primera parte de la definicidn coincide con la que da
Aristoteles; la segunda es propia de Spinoza. Para Aristoteles, sustancia es

20 Expresidn que usa Bergson para calificar la idea de tiempo de la filosofia antigua frente a la
idea de tiempo de la filosofia moderna, para la cual usa el término tiempo-invencion.

21 En Bergson el Todo nunca estd “dado”, pues en lo actual reina un pluralismo irreductible, tanto
de mundos como de seres vivos. Uno de los temas constantes del bergsonismo es la confusion
del espacio y del tiempo, es decir, la asimilacion del tiempo al espacio.

22 Cfr. EC, pp. 787-788, 345-346.
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aquello que existe en si, aquello que no necesita de un sujeto en el cual
existir. Aristoteles admite que una sustancia necesite causas para ser
producida y mantenerla en su existencia.

Descartes da un paso mas al definir sustancia como “aquello que sdlo necesita
del concurso de Dios para existir”. La sustancia de toda causalidad creada
dependera Unica y directamente de la causa primera. Spinoza todavia va mas
lejos y llega a convertir la sustancia en un ser plena y totalmente
independiente, que se basta a si mismo. La sustancia es concebida sin
referencias a ningun otro ser, lo cual equivale a afirmar que tiene en si misma
su razon de ser.

Spinoza se apoya exclusivamente en la causalidad formal?, como corresponde
al método matematico por él propugnado. De este modo Dios es el Unico ser,
la Unica sustancia. Spinoza afirma que sdlo conocemos dos atributos de Dios:
la extensidn, condicién de inteligibilidad de todas las cosas segun la
perspectiva del gedmetra, y el pensamiento.?

Convirtiendo la extension y el pensamiento no en dos sustancias, sino en dos
atributos de una misma y Unica sustancia, Spinoza resolveria el problema
cartesiano: el dualismo seria superado por un monismo.

Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) critica el mecanicismo cartesiano
que define la sustancia material por la extensién y pretende explicar toda la
naturaleza por el movimiento. La extensién, para Leibniz, es pura dispersion y
multiplicidad, que consiste en la yuxtaposicién de las partes; por si misma no
puede producir la unidad ni la cohesion de los cuerpos. Pero la unidad, afirma
Leibniz, es convertible con el ser. Por otra parte, el movimiento no puede
transmitirse ni producir cosa alguna. Asi, para Leibniz, una sustancia es una
unidad de fuerza, inextensa, simple, indivisible, de naturaleza psiquica, una
tendencia espontanea a actuar: una “mdnada”. Leibniz explica el universo por
una armonia preestablecida por Dios al crearlo. No hay relacion fisica entre

23 Entendemos por causa formal el acto o perfeccién intrinseca por el que una cosa es lo que es,
en el ambito de la sustancia o en el de los accidentes. Asi, es forma lo que hacer ser blanco -el
color-, pesado -la cantidad-, etc.

24 Bergson recurre a la fisica de Spinoza para dar una explicacidon de cdmo éste supera el
dualismo. Spinoza construia una fisica en la que suponia el Universo como un sistema de puntos
cuya posicion estd rigurosamente determinada por la que estos puntos tenian en el momento
precedente, pudiéndose calcular también su posicion para cualquier otro momento; en suma, un
mecanicismo y determinismo universal. La razén y la explicacién de este mecanicismo debia
hallarse en la unidad de un principio que conjugara la solidaridad matematica de todos los puntos
y de todos los momentos del Universo entre si, es decir, que contrayese todo lo que hay de
yuxtapuesto en el espacio y de sucesivo en el tiempo. El resultado fue dividir lo real en dos
mitades: cantidad y cualidad, es decir, cuerpos y almas. Y un mecanicismo divino daria unidad a
esta dualidad, haria que se correspondiesen, el uno con el otro, los fendmenos del pensamiento y
los de la extensidn. Cfr. EC, pp. 788-791, 346-350.
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las sustancias o “monadas”, pero hay una relacion metafisica, pues en cada
una de ellas se refleja la totalidad de las otras.

Hay otra cuestién. Si toda sustancia es una fuerza inextensa, de orden
psiquico, équé son los cuerpos, qué es el espacio y qué es el tiempo? Los
cuerpos, responderia Leibniz, son fendmenos reales; el espacio y el tiempo
son relaciones entre los fendémenos. El espacio es “el orden de los
coexistentes”, y el tiempo, “el orden de los sucesivos”.

Segun Bergson, para Leibniz, a diferencia de Spinoza, el pensamiento esta
por encima de la extensién. Las “monadas” serian todas las vistas posibles
sobre la sustancia, de la misma manera que “el relieve visible de un objeto
equivale al conjunto de las vistas estereoscdpicas que se tomaran desde todos
los puntos, y que en lugar de ver en el relieve una yuxtaposicion de partes
solidas se lo podria considerar también como formado por la
complementariedad reciproca de esas vistas integras, dadas cada una de ellas
en bloque, indivisibles todas, y cada una diferente de las demas, aunque sin
embargo, representativa de lo mismo. El Todo, es decir, Dios, es para Leibniz
ese relieve mismo, y las modnadas son las vistas planas complementarias unas
de otras; por lo cual define a Dios como la “sustancia que no tiene puntos de
vista” o, también, como “la armonia universal’, es decir, Ia
complementariedad reciproca de las ménadas”.>

En estos comentarios sobre el pensamiento de Leibniz descubrimos algunas
ideas que seran utilizadas por Bergson. Veremos como la idea de la
“complementariedad reciproca” de las mdnadas leibnizianas pasa a ser una
caracteristica de las tendencias divergentes bergsonianas. La idea de las
“vistas planas” nos recuerda que Bergson sostiene que el conocimiento
cientifico s6lo nos proporciona vistas parciales de la realidad: una forma es,
por ejemplo, una vista estable de un periodo de la evolucién, una instantanea
tomada sobre una transicion.

Bergson distingue a Spinoza de Leibniz con las siguientes palabras: “Leibniz
difiere de Spinoza en que considera el mecanicismo universal como un
aspecto que la realidad toma para nosotros, mientras que Spinoza hace del
mecanicismo un aspecto que la realidad toma para si misma”.*

La sintesis kantiana

La solucién a la que se habia llegado hasta el momento concentraba en un
Unico ser, Dios, la totalidad de lo real, resultando dificil pasar de Dios a las

25 1bid., pp. 791-792, 350-351.
26 Tbid., pp. 792, 351.
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cosas, de la eternidad al tiempo. El mecanicismo al que llegaban Spinoza y
Leibniz concentraba en Dios las leyes y las relaciones; en cambio, los
antiguos, dice Bergson, condensaban en Dios los conceptos o cosas. Del Dios
trascendente de Aristoteles se habia pasado a un Dios inmanente, es decir, a
un principio Unico que ya no podia estar recogido en la unidad de su
sustancia, sino que necesitaba estar en el tiempo. Para evitar tal
contradiccion, decidieron relegar a un segundo término el aspecto temporal
de las cosas, a una mera ilusidon. Pero para ambas filosofias, la de los antiguos
y la de Spinoza y Leibniz, la realidad estaria integramente dada en lIa
eternidad.?

Bergson afirma que “Spinoza y Leibniz, siguiendo el ejemplo de Aristételes,
habian hipostasiado en Dios la unidad del saber. La critica kantiana, al menos
en uno de sus aspectos, consistié en preguntarse si la ciencia moderna
necesitaba la totalidad de esa hipdtesis, como la habia necesitado la ciencia
antigua, o si bastaria una sola parte de la hipétesis”.?®

El punto de partida de Kant consiste en dos hechos de los cuales el espiritu
humano esta absolutamente cierto porque son interiores a él: el hecho de la
ciencia y el hecho de la moral. Existen conocimientos verdaderos y existen
obligaciones morales; unos y otras se imponen por si mismos a toda
conciencia racional. Kant no se pregunta si eran posibles la ciencia y la moral;
las toma como hechos, reflexiona sobre ellas e intenta comprenderlas. Kant
se encuentra ante dos preguntas dependientes: écomo es posible la ciencia? y
écémo conciliar la ciencia y la moral, puesto que una supone la necesidad de
las leyes naturales y la otra la libertad de los actos humanos?

La necesidad de las leyes cientificas, afirmaria Kant, no podia provenir de la
experiencia. Proviene del sujeto mismo que aplica ciertas leyes generales del
pensamiento a las cosas para percibirlas y comprenderlas. Estas leyes son a
priori: estan en el espiritu independientemente de la experiencia, y son
condicion de toda experiencia posible. Por consiguiente, no se pueden conocer
las cosas tal como son en si mismas, sino solamente las apariencias que se
someten a nuestras propias leyes, los fendmenos.

Con esta afirmacion, Kant acaba de romper esa hipdstasis entre Dios y el
saber a la que se referia Bergson. Kant considera que realiza una verdadera
revolucion filosofica, analoga a la de Copérnico en astronomia, pues hasta
Kant se habia admitido que el espiritu se veia condicionado por los objetos al
conocerlos, pero Kant sostiene que sucede lo contrario; es el espiritu el que
condiciona el objeto para hacer posible su conocimiento.

27 Cfr. Ibid., pp. 793-795, 353-355.
28 1bid., p. 796, 355.
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También Kant consigue hacer sitio a la moral. La idea de la necesidad sélo
tiene sentido para el mundo de los fendmenos; nada impide que reine la
libertad en el mundo de las cosas en si, que escapan a nuestro conocimiento.
El siguiente paso es fundamentar la moral. La razén, diria Kant, que tiene sus
leyes para conocer, también tiene sus leyes para guiar la accidén. El deber es
una norma de accidn que proviene a priori de la razén. Por tanto, la
conciencia moral es autéonoma, puesto que se da a si misma sus leyes. El
deber se traduce en la conciencia por el imperativo categérico, imponiéndose
por si mismo a todo ser racional, sin exigir ningin fundamento ni justificacion.
El deber es absoluto; él mismo justifica sus condiciones. Debe admitirse y
considerarse como verdadero lo que el deber implica, lo cual exige, para que
sea posible, la vida moral. No hay ninguna certeza tedrica para este camino,
pero se afirma por un acto de fe, a titulo de postulados de la razén practica.
Estos postulados son la libertad, la inmortalidad del alma y la existencia de
Dios.

Una critica de la razén dara respuesta a dos necesidades: por una parte, una
“Kritik der reinen Vernunft”, especulativa, responde a la pregunta équé
podemos saber?; y por otra, una “Kritik der praktischen Vernunft” responde a
la pregunta équé debemos hacer?

Bergson opina que Kant abriria, de este modo, “camino a una filosofia nueva,
que se instalase en la materia extra-intelectual del conocimiento mediante un
esfuerzo superior de intuicién. Coincidiendo con esa materia, adoptando el
mismo ritmo y el mismo movimiento, épodria la conciencia, mediante dos
esfuerzos de direccién inversa que ascendian y descendian alternativamente,
captar desde dentro, y no ya percibir desde fuera, las dos formas de la
realidad, cuerpo y espiritu?”>

Estas palabras de Bergson dan pie a introducirnos en la critica de la
cosmologia racional. Esta critica muestra que si se considera al mundo como
real en si, y si se especula sobre él, se cae en “antinomias insolubles”, es
decir, en un enfrentamiento entre dos proposiciones contradictorias, tesis y
antitesis, que son demostradas ambas por argumentos igualmente
probatorios.

Kant plantea cuatro antinomias que se refieren, todas ellas y considerando
aspectos diferentes, a la relacidon entre lo finito y lo infinito.*® Ante la idea

29 Ibid., p. 797, 357.

30 Kant distingue cuatro antinomias, segin que se considere el mundo desde el punto de vista de
la cantidad, de la cualidad, de la relaciéon o de la modalidad:

12 Tesis: el mundo es limitado en el espacio y en el tiempo. Antitesis: el mundo no tiene limite ni
en el espacio ni en el tiempo.

23 Tesis: la materia estd compuesta de elementos simples e indivisibles. Antitesis: no hay
elementos simples, y la materia es divisible hasta el infinito.
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tomista de que no se puede demostrar que el mundo es limitado en el tiempo,
pero que tampoco puede demostrarse lo contrario, Kant, en vez de decir que
no se pueden demostrar la tesis ni la antitesis, diria que ambas pueden ser
demostradas. Estas antinomias, planteadas desde el punto de vista de la
razéon pura, conducen al escepticismo. Kant sugiere adoptar una actitud
critica. En las dos primeras antinomias, que Kant llamard “matematicas”,
tanto la tesis como la antitesis son falsas: no podemos tener ninguna intuicién
del mundo en su totalidad, puesto que nuestras intuiciones tienen lugar en el
espacio y en el tiempo. En cambio, en las otras dos antinomias, llamadas
“dindmicas”, la tesis y la antitesis son verdaderas: la primera es verdadera
para las cosas en si, la segunda es verdadera para los fendmenos. Gracias a
la distincion de los 6rdenes de realidad, se pueden admitir a la vez la libertad
en el mundo de las cosas en si, y la necesidad en el mundo de los fendmenos.
Sin embargo, la solucion de las dos ultimas antinomias no pretende afirmar la
existencia de la libertad ni la de Dios.

Bergson objeta a la filosofia de Kant de que aceptara sin discusidn la idea de
una ciencia Unica, capaz de estrechar con la misma fuerza todas las partes de
lo dado y de coordinarlas en un sistema que por todas partes presentara la
misma solidez, sin darse cuenta de que la ciencia se vuelve cada vez menos
objetiva a medida que pasa de lo fisico a lo vital y de lo vital a lo psiquico.

En Bergson la experiencia se moveria en dos sentidos diferentes y quiza
opuestos: el uno de acuerdo con la direccidén de la inteligencia; el otro en una
direccién contraria a la suya. En Kant no seria posible una intuicion de lo vital
y de lo psiquico; no seria posible esa dualidad de intuicidn que permite ver
como la materia y la forma del conocimiento intelectual se engendrarian la
una a la otra mediante su adaptaciéon reciproca, modelandose la inteligencia
sobre la corporeidad y la corporeidad sobre la inteligencia. Kant, siguiendo
con la critica de Bergson, jamas aceptara “un conocimiento desde dentro de
los hechos que los captara en su brotar mismo, en lugar de cogerlos una vez
brotados, y que ahondase asi por debajo del espacio y del tiempo
espacializado. Y, sin embargo, bajo ese plano es donde nuestra conciencia nos
coloca; ahi estd la duracién verdadera”.®

Bergson también se queja de que “la filosofia poskantiana, por muy severa
gue hubiese podido ser con las teorias mecanicistas, acepta del mecanicismo
la idea de una ciencia Unica, la misma para cualquier especie de realidad. (...)
Sustituye los grados sucesivos de complicacion que el mecanicismo suponia,

32 Tesis: en el mundo hay causalidad libre. Antitesis: no hay libertad, sino que todo sucede en el
mundo segln leyes necesarias.

42 Tesis: el mundo implica la existencia de un Ser necesario. Antitesis: no hay Ser necesario que
sea causa del mundo.

31 Cfr. Ibid., p. 798, 358.

32 Ibid., pp. 798-800, 358-360.
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por grados de realizacion de una Idea, o por grados de objetivacion de una
Voluntad, (pero) sigue hablando aun de grados, y esos grados son los de una
escala que el ser recorre en un sentido Unico. En resumen, discierne en la
naturaleza las mismas articulaciones que en ella discernird el mecanicismo;
conserva del mecanicismo toda la traza; simplemente le pone otros colores”.*

Bergson también apela a una experiencia que siga a lo real en todas sus
sinuosidades, que no deje ninguna holgura entre las explicaciones que nos
sugiere y los objetos que se trata de explicar.**

Teorias sobre el origen de la vida. El Mecanicismo

La cuestidon del origen y el desarrollo de la vida se ha planteado desde
diversas perspectivas que, en sus inicios, fueron especialmente de tipo mitico
y religioso, pero que con la aparicion de la filosofia, intentaron evitar recurrir
al mito, preparando el terreno para las explicaciones de orden cientifico.
Estudiaremos el mecanicismo como concepcidon mecanica de los fendmenos
vitales, el finalismo como concepcidn teleoldégica de estos fendmenos y el
vitalismo como doctrina que sostiene el peculiar caracter especifico de los
fendmenos vitales.

Nos detenemos primero en el concepto de azar. Empédocles y Demdcrito
elaboran sus teorias filoséficas descartando el concepto de finalidad como
factor realmente explicativo. El primero habla de amor y odio como simples
fuerzas o energias que no implican ninguna inteligencia ordenadora. Para el
segundo, el azar es una necesidad ciega, con lo cual identifica la nocion de
azar con la de fortuna. Demdécrito admite Unicamente los dtomos y el vacio en
el que éstos se mueven. Este atomismo alumbré un modelo mecanicista de la
naturaleza: el universo no estd presidido por plan alguno trazado por una
inteligencia trascendente, ni existe tampoco finalidad inmanente que preste
inteligibilidad a los procesos naturales. El universo es consecuencia de una
necesidad ciega y opaca que para el hombre se confunde con el azar. Los
organismos son considerados, segln este mecanicismo, como un conjunto de
elementos y fuerzas fisico-quimicas, sin aceptar ningun disefio previo y una
ejecucion de este disefio.

Aristoteles declaré absurdas estas tesis. Ademas de examinar los cuatro
diferentes tipos de causas —material, formal, eficiente y final-, habla de otros
dos tipos de causas: el azar y la suerte o fortuna. Con ellas se refiere a
acontecimientos que se distinguen de los ordinarios por su excepcionalidad. El
azar y la suerte son causas reales, pero que expresan una causalidad por

33 Ibid., pp. 801, 361-362.
34 Cfr. Ibid., p. 801, 362.
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accidente. La accidentalidad excluye la necesidad, pero no implica que algo
sea absurdo o inexplicable. Comun al azar y a la suerte es el hecho de
designar acontecimientos excepcionales que tienen Ilugar cuando se
entrecruzan series causales independientes. Pero el acontecimiento por suerte
o fortuna tiene una caracteristica que no posee el acontecimiento por azar: el
gue pudiendo ser el acontecimiento objeto de un propdsito, tenga lugar, al
menos en una de las dos series causales, sin propodsito. La suerte o la fortuna,
lo mismo que el azar, no son fundamentos irracionales de los
acontecimientos, sino, como afirma Aristoteles, privaciones: la suerte es una
privacion del arte, y el azar es una privacion de la naturaleza.

Demodcrito expuso la idea de que la vida pudiera deberse a una generacion
espontanea, fruto de la unién al azar de dtomos en el vacio, y sin la necesidad
de ninguna intervencion de dioses ni de mecanismo teleoldgico alguno.
Aunque las concepciones de tipo vitalista y animista, reforzadas con la
filosofia platénica, eclipsaron las tesis materialistas, hasta el siglo XIX se
sigui6 creyendo que determinados seres vivos -como los infusorios,
descubiertos gracias al microscopio— podian surgir espontaneamente de la
materia. A partir de Pasteur, la idea de que la vida pudiese surgir de la
materia sin mas fue totalmente abandonada. Se desarrollaron entonces las
concepciones de tipo vitalista, teleoldgico y animista.

Hemos de considerar también el mecanicismo cartesiano. En el siglo XVII, a
partir de la obra de Galileo, y especialmente de Descartes, se concibid la
posibilidad de entender los fendmenos vitales como reducibles a leyes
mecanicas -lo que para los cartesianos, seguidores de una concepcidn
dualista entre mente y materia, no era aplicable al caso del ser humano-.
Este mecanicismo, al diferenciar entre sustancia pensante y sustancia
extensa, negd la existencia del alma en los animales, considerandolos meras
magquinas. El mecanicismo ya habia sido sustentado por Hobbes.

Al centrarse sélo en el resultado de las observaciones y experiencias, Julien
Offroy de la Mettrie llegaria a afirmar que la diferencia entre el hombre y el
animal es que el primero tiene mas cerebro. Con esta afirmacion se anula la
diferencia de género o de naturaleza entre el hombre y el animal, para pasar
a ser una diferencia de grado. Segun De la Mettrie, la materia poseeria una
tendencia natural al movimiento y a la autoorganizacién. De la Mettrie se
acerca a las posiciones defendidas por Spinoza. Paul Henri, barén d’Holbach,
afirma que la materia ha existido siempre, debiéndose a su movimiento los
cambios, combinaciones y formas que toma la realidad. Otra forma de
mecanicismo fue el emergentismo de Malpighi, que consideraba todo cuerpo
como una conjuncién de diminutas maquinas interrelacionadas, y el cuerpo
resultante como un fendmeno emergente. Los descubrimientos de la biologia
celular provocaron un auge de esta tesis.
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El Finalismo

Ademas del concepto de azar, debemos fijarnos también en el de finalidad.
Ambos guardan una estrecha relacion con los procesos biolégicos. En
Anaxagoras aparece por primera vez de modo explicito la idea de Dios como
principio rector del universo. Pero Anaxagoras concede el papel fundamental
de la construccién del universo a fuerzas de caracter mecanico, en lugar de
concebir el orden del universo como el resultado de una mente que actla en
orden a unos fines. Sdcrates, que habia acogido con entusiasmo esta idea de
una inteligencia que ordenaria todas las cosas disponiéndolas de tal forma
que alcanzasen el estado mas perfecto, reacciona contra algunos sofistas para
quienes la idea de finalidad carecia de valor explicativo. Socrates se daria
cuenta de que el conocimiento que obtenemos mediante la experiencia
cientifica, cuantitativa, no proporciona ninguna clave acerca del sentido de
finalidad, pero pretendio resolver las limitaciones de este tipo de conocimiento
utilizando otro conocimiento igualmente limitado: la reflexion y la
introspeccion.

El hilemorfismo aristotélico sustentaba la necesidad de la intervenciéon de un
principio formal estructurante de la materia, que en el caso de los seres vivos
seria el alma. Aristételes incorporé en su sistema la nocién de generacién
espontanea como origen de algunas formas de vida. La causa final es una de
las dos causas extrinsecas de los entes. Desde Aristoteles se ha entendido,
con frecuencia, la nocién de finalidad en relacién a la idea de causa. Aquello
por lo cual se hace algo, el fin, es la causa final, aunque a veces sea dificil
distinguir entre el fin como causa final y como causa eficiente. La materia
inorganica -los seres inmdviles de Aristoteles— no obran en vistas a un fin,
pero tienen un fin. Segun la concepcidn aristotélica, la funcién de las cosas del
mundo fisico no es arbitraria o casual, sino que poseen una inteligibilidad
interna orientada hacia la consecucion de una finalidad. Aunque esta
causalidad final de los seres vivos no se muestre -no es calculable ni
mesurable-, no se puede negar su presencia. Aristoteles concluye que debe
existir una Inteligencia superior que ha creado el orden natural; el mundo
reclama alguien que lo haya proyectado.

Los mecanicistas no admiten finalidad en la naturaleza, pero los finalistas no
niegan el mecanicismo y su funcién necesaria en los seres naturales.

Cuando racionalismo y empirismo, Descartes y Bacon, niegan la nocién de
forma sustancial -una sustancia es la unién de la forma sustancial a una
materia prima y a unas perfecciones denominadas accidentes—, la nocién
aristotélica de causa final se desvanece. La sustancia dejaba de ser la unidad
de una materia y de una forma. Cuando a la sustancia se le excluye la forma
queda la materia extensa o, mas bien, la extension misma, objeto de la
geometria y de modificaciones puramente mecanicas. Descartes edifica el
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sistema de las sustancias que se corresponden con aquello que llama las tres
ideas innatas: el yo se corresponde con la res cogitans o pensamiento, Dios
con la res infinita o infinitud, y el mundo con la res extensa o extensién. La
res extensa cartesiana se confunde con la mera distensidn de las partes segun
las tres direcciones del espacio.

El empirismo de Bacon, alineado con el racionalismo cartesiano, rechaza el
punto de vista tedrico de la ciencia en beneficio de la utilidad: no le interesa
saber la finalidad de las cosas, sino saber coémo funcionan. Empirismo y
racionalismo verian la ciencia como una fuente de dominio y poder operativo
sobre la naturaleza, incluyendo la naturaleza humana, al tiempo que le
subordinarian las demas ramas del saber.

El término azar, en la Edad Moderna, pierde su acepcion ontoldgica, quedando
restringido a su dimensidén epistemoldgica. Para Laplace, el azar es tan sélo
una palabra que encubre nuestra ignorancia. A partir del siglo XIX, podemos
distinguir tres acepciones de la nociéon de azar: unos afirman que el azar no
existe mas que como un concepto que designa aquello que se desconoce de
un riguroso encadenamiento mecanico de todos los fendmenos, es decir, el
término azar designaria el resultado de numerosos, desconocidos vy
complicados procesos que hacen imposible su determinacién; otros postulan
que hay azar en toda la realidad, tanto la natural, como la social o histérica;
unos terceros afirman que no hay azar en la naturaleza pero si en la historia.
Entre los que defienden la existencia real del azar se encuentra Charles
Sanders Peirce, quien considera el tychismo -afirmacion del azar- como una
de las grandes categorias cosmoldgicas, junto con el synechismo -afirmacién
de la continuidad- y el agapismo -afirmacién de la evolucion-.

El éxito de la fisica de Newton, que se apoyaba en la evidencia sensorial y
experimental, favoreceria la afirmacién de que sélo un conocimiento
directamente relacionado con lo cuantitativo seria valido. David Hume, que
llegaba a esta conclusion, invitaria a sus lectores a rechazar todo aquello que
no contuviera ningln razonamiento abstracto sobre la cantidad o el nUmero, o
razonamientos experimentales acerca de la realidad y la existencia. Tampoco
los positivistas admiten la nocién de finalidad, considerando su uso un puro
antropomorfismo, explicable en las mentalidades primitivas.

El Vitalismo
Segun esta concepcién del origen y desarrollo de la vida, los fendmenos
vitales poseen un caracter singular y especifico. Por tanto, son irreducibles a

fendmenos mecanicos y a la dinamica puramente fisico-quimica del mundo
inorganico.
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Para el vitalismo platénico, el mundo material tiene una causa, un principio
representado por el Demiurgo, un artifice divino que no creé de la nada, sino
gue sacd al mundo del caos, dandole un orden y una forma segin un modelo.
Este modelo es lo vivo en si. Mientras para Platon existe una vida, para
Aristoteles hay seres vivos. El mundo se presenta como una gran organismo
dotado de un alma y de un cuerpo. El alma del mundo estad formado por la
esencia de lo indivisible, por la de lo divisible y por una tercera esencia, que
es mezcla de lo diverso y de lo idéntico. El cuerpo esta representado por los
cuatro elementos de Empédocles -tierra, aire, agua y fuego-, a los que ese
arquitecto organizador da una estructura de caracter geomeétrico
constituyéndolos asi en figuras solidas. En su conjunto, el mundo tiene forma
esférica -la esfera es la figura mas perfecta— y estda dotado de movimiento
circular. Este mundo ordenado habia de ser capaz de acoger todas las formas:
el espacio. El espacio es el reino de la necesidad, de un mero mecanismo
irracional en el que interviene la inteligencia del Demiurgo. En el mundo
operan, por tanto, dos tipos de causas: las finales o primarias, de orden
intelectual, y las mecanicas, subordinadas a las primeras. En Platon estan
presentes tanto el mecanicismo como el finalismo, aunque el segundo es el
que prevalece. En el campo de las ciencias naturales, la descripcidon correcta
de los fendmenos vitales implica necesariamente el recurso a una fuerza
especial denominada vida, vinculada esencialmente al alma del mundo.

Alonso afirma que en el siglo XVIII hubo un renacimiento de concepciones
organicistas, vitalistas y animistas, revitalizadas por la Naturphilosophie y la
filosofia de Schelling. Simultdneamente, Leibniz entenderia el fendmeno vital
a partir de su teoria de la armonia preestablecida, situdndose al margen de la
polémica que enfrentaria a los mecanicistas con los organicistas-vitalistas
capitaneados por Blumenbach, y con los defensores del animismo, como
Stahl.* La tesis central del vitalismo cientifico era la de defender que, aunque
formalmente un organismo se pueda describir como un entramado de 6rganos
o células con una determinada composicion bioquimica, ello no explica todavia
la diferencia entro lo vivo y lo inerte. Negaban el reduccionismo que explica lo
vital a partir de propiedades fisico-quimicas o bioquimicas de la misma
materia, y sustentaban que la vida sélo puede ser explicada a partir de algin
principio vital -la entelequia®* de Driesch, o el élan vital de Bergson-
irreductible a la simple materia.

35 Cfr. Alonso, El evolucionismo y otros mitos..., pp. 157.

3 Concepto tomado de Aristételes, con el que designa la actualizacién plena de aquello que estd
en potencia. Driesch concibe la “entelequia” como un principio inmaterial que explica la evolucién
de la vida y del mundo. La “entelequia” aparece como un principio teleoldgico, cuyo caracter
plenamente metafisico es defendido por Driesch en sus escritos filoséficos.
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El evolucionismo de Spencer

Bergson encontraria en el pensamiento de Spencer una filosofia que corregia
las deficiencias de la filosofia kantiana, una filosofia “sustraida a lo arbitrario,
capaz de descender al detalle de los hechos particulares, (...) que también
supo ver que esa filosofia debia instalarse en lo que llamamos duracién
concreta”.?”

La filosofia de Spencer anunciaba, segun Bergson, una perfecta
compatibilidad entre la extensién y el pensamiento, cosa que no habian
conseguido ni Descartes, ni Spinoza, ni Leibniz; conseguiria superar el
obstaculo kantiano que sélo aceptaba una ciencia Unica que abarcara toda la
realidad sin distinguir las diferencias de naturaleza; y sostenia que esa
realidad estaba en el mismo cambio, y no en un mundo ideal y fuera de las
cosas como proponia la filosofia de las Ideas.®

Pero el método de Spencer no convenceria a Bergson, pues Spencer
reconstruiria la evolucion yuxtaponiendo los actuales, es decir, de las diversas
actualizaciones de ese Todo* donde se contenia una multiplicidad de
virtuales.® Spencer reduciria la realidad a esos actuales; Bergson sostiene

37 EC, p. 802, 362.

% Bergson destaca el esfuerzo de Spencer con las siguientes palabras: “El advenimiento de las
ciencias morales, el progreso de la psicologia, la importancia creciente de la embriologia entre las
ciencias bioldgicas, todo ello debia sugerir la idea de una realidad que dura interiormente, que es
la duracién misma. Asi, cuando surgié un pensador que anuncié una doctrina evolucionista, en la
que el progreso de la materia hacia la perceptibilidad se describiria al mismo tiempo que la
marcha del espiritu hacia la racionalidad, en la que seguiria de grado en grado la complicacion de
las correspondencias entre lo externo y lo interno, y en la que el cambio se convertiria al fin en la
sustancia misma de las cosas, hacia esa doctrina se volvieron todas las miradas. A eso se debe la
poderosa atraccion que el evolucionismo de Spencer ha ejercido sobre el pensamiento
contemporaneo”. Ibid., pp. 802, 362-363.

Bergson habia criticado la filosofia de las Ideas, pues ésta partia de la forma y en ella veia la
esencia misma de la realidad; las formas no eran una vista tomada en el devenir, sino que se
daban en lo eterno, una eternidad inmovil de la cual la duracién y el devenir serian degradacion.
3% En Bergson, el término “Todo” nunca designara algo actual; designa una virtualidad, o mejor,
un conjunto de virtualidades, cuyas actualizaciones no formarian parte de este Todo. Bergson
utilizara frecuentemente la expresion “el Todo no esta dado”.

4% Chevalier apunta las siguientes afirmaciones de Bergson: “luego de considerar en su base los
First principles de Spencer, con el propdsito de precisar y de profundizar ciertas nociones de
mecanica de que Spencer hace uso con una competencia insuficiente, me acontecié que, al llegar
a la idea de tiempo, experimenté el sentimiento muy claro de la insuficiencia de la filosofia
spenceriana: se me evidencid entonces el punto débil de su sistema. Me di cuenta que lo que él
llamaba “evolucién” no era la evolucidon, sino simples fragmentos de lo evolucionado; con mas
precision todavia, reconoci que la nocién de tiempo, tal como la concibe esta filosofia mecanicista,
es una nocién deformada, contaminada, y como materializada en contacto con el espacio, y
resulta impotente para representar el movimiento verdadero, tal como nos lo revela el sentido
comun, y la duracién real, tal como la experimentamos en nuestro interior por medio de la
conciencia”; “parti de un profundo materialismo. En la Escuela normal donde habia ingresado en
1878, leia a Spencer y deseaba llegar a sus mismos resultados, pero con mas precision, rigor y
exactitud. El estudio de la psicologia, que emprendi cuando ya era profesor en el Liceo Blaise
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que la realidad es la misma evoluciéon. Mientras Spencer suma, Bergson
propone dividir en tendencias divergentes. Bergson resume el error de
Spencer al afirmar que “el artificio ordinario del método de Spencer consiste
en reconstruir la evolucion con fragmentos de lo evolucionado. (...)
Componiendo entre si los resultados mas simples de la evolucién, imitaréis
mejor o peor sus mas complejos efectos, mas no habréis trazado la génesis
de los unos ni de los otros, y esa adicién de lo evolucionado a lo evolucionado
no se parecera, en absoluto, al movimiento mismo de la evolucién”.*

Bergson sostiene que no se puede alcanzar el principio de lo que evoluciona a
partir de lo evolucionado, pues desde esos puntos materiales, puntos
invariables -sdlidos diminutos-, el objeto de la ciencia, no es posible acceder
a la materia, al origen mismo de la materialidad. Por otro lado, sdlo a través
del instinto y de la voluntad ya consolidados, o de una mezcla de lo reflejo y
lo voluntario, tampoco podemos acceder a la verdadera actividad original. Y,
aunque Spencer, en opinidon de Bergson, tendria razon al definir la inteligencia
como la correspondencia entre el espiritu y la materia, y ver en ella el término
de una evolucién, su método de integracién de lo evolucionado con lo
evolucionado no le permite estudiar su génesis y descubrir el trabajo gradual
de consolidacidon que es la evolucién misma.*

“Ahora bien, el error fundamental de Spencer —-afirma Bergson- es tomar la
experiencia ya dividida, cuando el verdadero problema es saber como se ha
efectuado la divisién. (...) Un verdadero evolucionismo se propondria
averiguar mediante qué modus vivendi, obtenido gradualmente, adoptd la
inteligencia su plan de estructura y la materia su modo de subdivisidon. Esa
estructura y esa subdivision engranan entre si. Son complementarias una de
otra. Tuvieron que progresar la una con la otra”.*

Materialidad e intelectualidad evolucionan, segun Bergson, por una progresiva
consolidacién de una y de otra, un movimiento descendente al que se opone

Pascal de Clermont-Ferrand, hizo estallar mi sistema”; “es verdad que comencé por ser
spenceriano; pero la psicologia de Spencer no es lo que me atraia mas en la doctrina...”.
Chevalier, Conversaciones..., pp. 67, 89 y 109.

“1 EC, pp. 802-803, 363.

42 Cfr. Ibid., pp. 803-804, 364-365. “(...) Para Spencer los fendmenos que se suceden en la
naturaleza proyectan en la mente imagenes que los representan. A las relaciones entre los
fendmenos corresponden, simétricamente, relaciones entre las representaciones. Y las leyes mas
generales de la Naturaleza, en las cuales se condensan las relaciones entre los fendmenos,
resulta que asi han engendrado los principios rectores del pensamiento, en los cuales se han
integrado las relaciones entre representaciones. La naturaleza se refleja en el espiritu. La
estructura intima de nuestro pensamiento corresponde, pieza por pieza, con la osamenta misma
de las cosas. Concedo que asi sea, pero para que la mente humana pueda representarse
relaciones entre fendmenos, es necesario ademas que haya fendmenos, es decir, hechos
distintos, recortados en la continuidad del devenir”. Ibid., pp. 804-805, 366.

3 Ibid., p. 805-806, 367.

102



otro de signo contrario: la espiritualidad. Y la materia siempre quedara
lastrada de geometria, esa determinacién que hace de ella nuestro intelecto.**

Bergson, édualista o monista?

Nos habiamos preguntado cémo Bergson conciliaba los dos momentos de su
método, la idea de las diferencias de naturaleza y la idea de niveles de
distensién y de contraccion.

Deleuze sostiene que Bergson soluciona el problema diciendo que las
diferencias de naturaleza se manifiestan sélo en una de las direcciones
divergentes. Una de las dos tendencias o direcciones toma sobre si todas las
diferencias de naturaleza, mientras que sobre la otra direccién recaen todas
las diferencias de grado. La duracién asumiria todas las diferencias
cualitativas hasta el punto de definirse como alteracion de si misma, mientras
que la extension experimentaria exclusivamente diferencias de grado, hasta el
punto de aparecer como el esquema de una divisibilidad indefinida. La
memoria es esencialmente diferencia, y la materia esencialmente repeticion.
No hay, siendo precisos, diferencia de naturaleza entre dos tendencias, sino
diferencia entre diferencias de naturaleza que corresponden a una tendencia y
diferencias de grado que remiten a otra.*® Con esta distincion entre las dos
lineas divergentes en las que dividimos un mixto presentado a la experiencia
se disipa todo posible dualismo.

La duracién, la memoria o el espiritu, es la “diferencia de naturaleza en si y
para si”, y el espacio o la materia es la “diferencia de grado fuera de si y para
nosotros”. La duracién no es otra cosa que el grado mas contraido de la
materia, y la materia es el grado mas distendido de la duracion. Las
diferencias de grado son el grado mas bajo de la Diferencia, y las diferencias
de naturaleza son la naturaleza mas elevada de la Diferencia. No hay
dualismo entre la naturaleza y los grados. Todos los grados coexisten en una
misma Naturaleza, que se expresa por un lado en las diferencias de
naturaleza y por el otro en las diferencias de grado. Este es el momento del
monismo: todos los grados coexisten en un solo tiempo que es la naturaleza
en si misma. La dualidad es valida entre tendencias actuales que conducen
mas alld del giro de la experiencia; pero la unidad se lleva a cabo en un
segundo giro: la coexistencia de todos los grados es solamente virtual.*

Una de las realidades en estado mixto que se presentan a nuestra
experiencia, y que dividiriamos en dos lineas divergentes que difieren en

44 Cfr. Ibid., pp. 806-807, 368.
45 Cfr. Deleuze, El bergsonismo, pp. 95-97.
46 Cfr. Ibid.
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naturaleza, es la mezcla complejidad-simplicidad. Esta mezcla nos aparece
siempre en las tendencias actuales. Bergson, a través del ejemplo del ojo, nos
presenta el contraste entre la complejidad del 6rgano y la unidad de la
funcion de este érgano. La simplicidad, es decir, la funcién, pertenece al
objeto mismo; sobre esta linea recaerian las diferencias de naturaleza: la
vision, la audicién, el movimiento, etc. La infinita complicacion de la
estructura corresponde a los distintos puntos de vista que tomariamos sobre
el mismo objeto, al conjunto de yuxtapuestos por los cuales nuestra
inteligencia nos representa este objeto. Sobre esta linea, que es la de la
extension, recaerian todas las diferencias de grado.”

Los errores en la interpretacion de la evolucion. La critica de Bergson
al preformismo

El método que propone Bergson no quedara restringido al ambito de la
reflexidon filosofica. Bergson critica toda visidn del mundo fundada en las
diferencias de grado o de intensidad, pues en estas concepciones se pierde lo
esencial, es decir, las articulaciones de lo real, las diferencias de naturaleza.

La evolucion es una actualizaciéon de lo virtual, es decir, tiene lugar de lo
virtual a los actuales, y toda actualizacidén es creacion. Bergson critica los dos
contrasentidos que se dan cuando se habla de la evolucién bioldgica de los
seres vivos. Estos errores procederian de interpretar la evolucion en términos
de un “posible” que se realiza, o bien de interpretarla en términos de “puros
actuales”. Bergson dedica practicamente todo el primer capitulo de L'Evolution
créatrice a esta reflexién.

Un primer contrasentido aparece en aquellas teorias que sostienen que las
formas estan predeterminadas; concepciones que, segun Bergson, se oponen
a aquello que la experiencia muestra como cierto. Bergson no acepta la
explicacion mecanicista, pues esta concepcidon consiste, en esencia, en
considerar el pasado y el porvenir como calculables en funcion del presente, y
supone que todo esta dado o planteado de antemano. Segun esta hipétesis, el
pasado, el presente y el porvenir, podrian ser vistos de una sola ojeada por
una inteligencia sobrehumana capaz de efectuar el calculo que ello exigiria.

47 Cfr. EC, pp. 570-571, 89-90. “Dos puntos llaman igualmente la atencién en un érgano como el
ojo: la complejidad de su estructura y la simplicidad de su funcionamiento. El ojo se compone de
partes distintas. (...) El detalle de cada una de esas partes conduciria al infinito. Para no hablar
mas que de la retina, se sabe que comprende tres capas superpuestas de elementos nerviosos
(...), cada una de las cuales tiene su individualidad, y constituye sin duda un organismo muy
complejo. Por lo tanto, el ojo es una maquina compuesta de una infinidad de maquinas, todas de
extrema complejidad. Sin embargo, la visién es un hecho simple. (...) Precisamente por lo simple
del funcionamiento, el mas leve descuido de la naturaleza al construir esa maquina tan
infinitamente complicada, habria hecho imposible la vision. Ese contraste entre la complejidad del
6rgano y la unidad de la funcién es lo que desconcierta al espiritu”. Ibid., p. 570, 89.
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Las explicaciones mecanicistas sélo serian validas para los sistemas que el
pensamiento humano destaca o corta en el todo, pero el tiempo seria cosa
inatil e irreal.*®

Laplace y Du Boys-Reymond son, segun Bergson, modelos de hombres de
ciencia que han creido en la universalidad y en la perfecta objetividad de esta
hipdtesis. Estos sostienen que seria posible un conocimiento de la naturaleza,
que estuviese representado por una sola formula matematica. También
Huxley mantendria una postura parecida, pues postulaba que el desarrollo del
mundo estaba potencialmente en el vapor cdésmico inicial, y que el
conocimiento de las propiedades de sus moléculas podria predecir con total
certeza cada momento de la evolucion.® Esta hipdtesis se opone a la teoria
darwiniana de la seleccion natural que sostenia que las variaciones genéticas
que producen el incremento de probabilidades de supervivencia de una
variaciéon estan sujetas al azar. Darwin ya advirti6 que Huxley no habia
entendido la teoria que proponia sobre el mecanismo de la evolucién.

Otra concepcidn, que segun el criterio de Bergson resulta inaceptable para
explicar el sentido de la vida, es la de la finalidad. Esta, en su forma extrema,
tal como la propone Leibniz, presupone que las cosas y los seres no hacen
mas que ejecutar un programa trazado de antemano. El tiempo también aqui
resulta inutil, pues como en la hipotesis mecanicista, no hay lugar para la
imprevisién, ni la invencién, ni la creacion; todo estda dado o planteado de
antemano. El finalismo sustituye la impulsién del pasado -propio de la
hipdtesis mecanicista— por la atracciéon del porvenir. Pero, a diferencia del
mecanicismo, el finalismo no tiene lineas inflexibles y fijas —no aspira a una
Unica férmula matematica-. En cuanto se rechaza el mecanismo puro hay que
aceptar algo del finalismo.

Bergson recurre entonces a la experiencia. Esta probaria que en la naturaleza
es dificil que reine la armonia. La naturaleza coloca a los seres vivos unos
frente a otros y presenta en todas partes el orden junto al desorden, la
regresién al lado del progreso, lo cual seria contradictorio con un universo que
en su conjunto fuese la realizacidbn de un plan preconcebido. Bergson se

48 Cfr. Ibid., pp. 525-526, 37-38. Las leyes que rigen la materia inorganizada -Bergson compara
el método con el de la ciencia que analiza la materia bruta con la vida- pueden expresarse, en
principio, por ecuaciones diferenciales en las cuales el tiempo desempena el papel de variable
independiente. Ciertos aspectos del presente, importantes para la ciencia, pueden calcularse en
funcion del pasado inmediato. Nada de esto hay en los dominios de la vida. Aqui el célculo se
adapta, todo lo mas, puede ejercerse sobre determinados fendmenos de destruccién organica. El
momento actual de un cuerpo vivo tiene su razén de ser no sélo en su momento inmediatamente
anterior, sino que hay que afiadir todo el pasado del organismo. Los sistemas sobre los cuales
opera la ciencia estdn en un presente instantdneo que se renueva sin cesar, en un mundo que
muere y que renace en cada instante, pero nunca estan dentro de la duracién real. La duracién es
el lazo de union entre pasado y presente. Cfr. Ibid., pp. 510-513, 19-23.

49 Cfr. Ibid., pp. 526-527, 38-39.
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cuestiona si esto que no puede afirmarse del conjunto de la materia ni del
conjunto de la vida podria afirmarse de cada organismo considerado aparte.
Afirma que cada ser vivo realiza un plan inmanente a su sustancia ya que es
posible advertir una admirable division del trabajo, una solidaridad entre las
partes y un orden en la infinita complicacidon. A esta nocion de finalidad, a la
gue llama externa, en virtud de la cual los seres vivos estarian coordinados
los unos con los otros, se opone una finalidad interna por la cual se dice que
cada ser esta hecho para si mismo. Bergson se opone a ese finalismo radical
gue se ha reducido hasta tal punto de no abarcar mas que un solo ser vivo a
la vez.*®

Bergson considera que un organismo que vive es algo que dura; su pasado se
prolonga en su presente, permaneciendo en él de una manera actual y activa.
La vida, dice Bergson, es imprevisible: lanza a las especies en diversas
direcciones. Asi, cada especie particular, en el acto mismo por el cual se
define y se constituye, afirma su independencia, siguiendo su capricho y
desviandose mas o menos de la direccion original. En un organismo siempre
hay algo que envejece: Bergson afirma que “donde quiera que algo vive hay,
abierto en alguna parte, un registro donde el tiempo se va inscribiendo”. El
empuje por el cual el ser vivo crece, se desarrolla y envejece es el mismo que
le ha hecho atravesar las fases de la vida embrionaria: hay una continuidad
no interrumpida entre la evolucién del embridn y la del organismo completo.
En los vivientes hay constantes cambios de forma, un registro continuo de la
duracion -vivir es lo mismo que durar-, un persistir del pasado en el
presente. En los seres vivos estos cambios forman parte de su
envejecimiento.*!

Ahora bien, Bergson sostiene que cada parte de las que estd compuesto un
organismo puede ser otro organismo con cierta independencia, y al
subordinar la existencia de éste a la vida del mayor, aceptamos el principio de
una finalidad externa; se destruye por si misma la concepcién de una finalidad
siempre interna, que considera que la subordinacion de estas partes al
individuo es completa, por lo que no serian organismos. Si el ser vivo tiene
finalidad, la tiene en la medida en que estd esencialmente abierto a una
totalidad también abierta: “Por radical que nuestra propia tesis pueda
parecer, o la finalidad es externa o no es nada de nada”. El finalismo es
preferible al mecanicismo, siempre con la condicién de someterlo a dos
correcciones. Por una parte, es una equivocacion comparar el ser vivo con
todo el universo como si se tratara de una analogia entre dos totalidades
cerradas —macrocosmos y microcosmos—. Por otra parte, tenemos la prueba

50 Cfr, Ibid., pp. 528-529, 39-41.
51 Cfr, Ibid., pp. 507-510, 15-18.
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de que la vida fabrica ciertos aparatos idénticos, por medios desemejantes, en
lineas de evolucidn divergentes.*?

Bergson destaca las teorias vitalistas o neovitalistas de los trabajos de Driesch
y de Reinke, pues éstos afirman que el mecanicismo puro es insuficiente.
Aungue también reconoce que la posicidén de estas hipdétesis se ha hecho muy
dificil, puesto que no hay finalidad puramente interna, ni individualidad
absolutamente neta en la naturaleza. Cada elemento que entra en la
composicion del individuo tiene una cierta individualidad, pero el individuo no
es lo bastante independiente ni aislado de los demas como para concederle un
principio vital propio, pues no es mas que el desarrollo de un 6vulo que
formaba parte del cuerpo de su madre y de un espermatozoide que
pertenecia al padre. Bergson resuelve el sistema afirmando que todo ser vivo
permanece unido a la totalidad de los seres vivos, por la via de una
descendencia divergente a partir de un centro u origen de la vida: “una
pequefa masa de gelatina protoplasmatica que sin duda esta en la raiz del
arbol genealdgico de la vida”. Asi, la finalidad abarcara entonces la vida
entera, una vida comun a todos los vivientes, pero es una finalidad que deja a
cada ser viviente individualizarse en cierto grado. Bergson reconoce ciertas
incoherencias, pero se decide por la hipotesis que coordina no sélo las partes
de un organismo con este mismo, sino cada ser vivo con el conjunto de los
demas.>

Nos detenemos en esa prueba de la finalidad externa que radicaria en las
actualizaciones semejantes que descubrimos en lineas divergentes. En el
proceso de actualizacién, la categoria de semejanza se encuentra subordinada
a la de divergencia. El ojo del molusco y el del vertebrado, por ejemplo,
poseen estructuras semejantes: por vias muy divergentes, la vision ha llegado
a construir un 6rgano semejante. El acto simple, por el cual el movimiento
describe un recorrido o la naturaleza ha construido el ojo, encuentra una
resistencia en la materia. La materia bruta canaliza y limita el movimiento,
expresa negativamente el movimiento indiviso. Cuanto mayor es el esfuerzo,
mas penetrara en la materia al mismo tiempo que mayor es la resistencia de
la materia. La forma del érgano no es mas que la medida en que se ha
obtenido el ejercicio de la funcidon. Aunque dos especies estén muy
distanciadas una de otra, si en las dos la marcha de la funcién del érgano ha
sido la misma, en las dos hallaremos el mismo 6rgano. Esto se efectia en
virtud del impulso original de la vida, implicado en el movimiento. La vida es,
fundamentalmente, tendencia a actuar sobre la materia bruta, y el sentido de
esta accidn no esta predeterminado, y de ahi la imprevista variedad de
formas que la evolucion de la vida va sembrado en su camino.*

52 Cfr. Ibid., pp. 529, 530, 41-42; 541, 55.
53 Cfr. Ibid., pp. 531, 43-44.
54 Cfr. Ibid., pp. 574-578, 94-98.
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Hay finalidad, pues la vida opera en distintas direcciones; pero no hay fin ya
que estas direcciones no preexisten ya hechas, sino que son creadas al mismo
tiempo que el acto que las recorre y no son mas que las direcciones de ese
mismo acto: cada nueva actualizacion es una nueva creacion. Cada
actualizacion corresponde a una de las multiplicidades virtuales que se
encerraban en el Todo inicial, pero cada actualizacion ha de inventar cada vez
esa correspondencia, crear aquello que estaba en estado virtual, distinguir lo
que estaba confuso.*

“La interpretacién finalista, tal y como la proponemos, nunca debera tomarse
por una anticipacion del futuro. Es cierta vision del pasado a la luz del
presente. (...) El futuro aparece entonces como dilatando el presente. Por lo
tanto, no estaba contenido en el presente bajo la forma de fin representado.
Sin embargo, una vez realizado, explica el presente tanto como el presente lo
explicaba, y alin mas; deberd considerarse como un fin tanto o mas que como
un resultado”.%®

Los errores que provienen de una interpretacion de la evolucion en
términos de puros actuales

La evolucidn es un hecho que constata la experiencia; para Bergson no tiene
ningun sentido dudar de ello. El problema no consiste en saber si las especies
evolucionan, sino como evolucionan. Todo el problema estriba en la
naturaleza y en las causas de las diferencias entre los seres vivos. Estas
diferencias o variaciones vitales tampoco las podemos concebir como
puramente accidentales. Bergson pone objeciones a las hipétesis que han
seguido esta segunda interpretacion de la evolucién en términos de puros
actuales. La primera consideracion, aquella sobre la cual postula su teoria
evolutiva, es que la vida desde sus origenes es la continuacién de un mismo y
Unico impulso, que se ha repartido entre lineas divergentes.”” Seguidamente
considera las dos hipdtesis que manejaban los bidlogos respecto al concepto
de adaptacién: para unos, las condiciones exteriores tendrian una influencia
positiva, serian la causa directa de las variaciones; para otros, mas fieles a las
teorias de Darwin, esta influencia exterior sélo se llevaria a cabo de un modo
indirecto o negativo, es decir, eliminando aquellas variaciones que no se
adaptaran.s®

Bergson somete las distintas hipdtesis evolucionistas a una prueba comdun,
demostrando que todas ellas chocan con alguna dificultad invencible. Se
pregunta cémo es posible encontrar drganos semejantes —el 0jo es un aparato

55 Cfr. Ibid., p. 538, 51-52.

56 EC, pp. 538-539, 52-53.

57 Cfr. Ibid., p. 540, 53.

S8 Cfr. Ibid., pp. 541-542, 55-56.
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extraordinariamente complicado- en lineas evolutivas muy divergentes:*
“Cuanto mas divergentes sean dos lineas de evolucién, tantas menos
probabilidades habria de que influencias accidentales exteriores o variaciones
accidentales internas hubieran determinado en ellas la constitucion de
aparatos idénticos, sobre todo si no habia trazas de esos aparatos en el
momento en que se produjo la bifurcacién”.s

Cada variacion, aun la mas pequefia, supone la concurrencia de una infinidad
de causas sobre diferentes puntos del espacio y del tiempo. Bergson concluye
gue los mecanismos que propone la biologia no dan una respuesta adecuada
a la realidad. Tanto la hipdtesis de las variaciones meramente accidentales,
como la hipétesis de una variacidon dirigida en un sentido definido bajo la
influencia de las condiciones exteriores, y la herencia de lo adquirido
tropezarian, segun Bergson, con una misma dificultad insuperable: todas
interpretan las diferencias que se dan entre los seres vivos como en la
perspectiva de una causalidad puramente exterior.

Por lo que respecta a la primera hipdtesis de explicacién evolucionista, es
decir, la evolucién a través de las variaciones accidentales debidas al azar,
bien sea mediante la teoria de Darwin de las variaciones insensibles que se
acumularian por efecto de la seleccidon natural, bien mediante la teoria de las
variaciones bruscas,® no da respuesta a todos los hechos que la observacion
constata. Estas variaciones, por pequefias que sean, al ser debidas al azar,
permanecerian exteriores e indiferentes entre si; ademas, al ser exteriores
so6lo podrian entrar unas con otras en relaciones de asociacion y de adicién; y
al ser indiferentes, ni siquiera tendrian realmente el medio de entrar en
relaciones de este tipo, pues seria dificil justificar que pequefias variaciones
sucesivas se encadenen y se adicionen en una misma direccidén, ni tampoco
gue variaciones bruscas y simultaneas se coordinen en un conjunto viable.

Tampoco sirven aquellas hipdtesis que invocan la accién del medio y la
influencia de las condiciones exteriores. La ortogénesis, teoria que asignaria
direcciones definidas a la evolucion de los diversos érganos merced a un
ajuste mecanico entre las fuerzas externas y las internas, es decir, considerar
una adaptacién pasiva de la materia inerte que sufre la influencia del medio,
tampoco da una justificacion convincente. Bergson sostiene que la teoria de
Eimer pretende que la fisica y la quimica den una explicacion de todo.

59 Cfr. Ibid., pp. 546-548, 61-62.

60 Tbid., p. 541, 54.

61 Darwin practicamente ignoraba la variacidn brusca y explicaba la génesis de las especies por la
acumulacion de variaciones insensibles. La idea opuesta, postulada por Bateson y por Hugo de
Vries y que, segun Bergson, ganaba terreno, proponia la aparicion de una especie de golpe, por la
aparicion simultdanea de muchos caracteres nuevos, bastante diferentes de los viejos. Las
especies podrian pasar por periodos alternados de estabilidad y transformacion; al llegar al de
mutabilidad, producirian formas inesperadas en multitud de direcciones diversas.

62 Cfr. EC, pp. 54, 540; 546-554, 61-70.
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Bergson se inclina por considerar una adaptacién activa o cierta capacidad sui
generis que la materia organizada tiene de armar maquinas muy complicadas
para sacar partido de una excitacién exterior, y no sélo buscar una utilidad
inmediata. Nuestro ojo saca partido de la luz al permitirnos utilizar, mediante
movimientos de todo el cuerpo, los objetos que vemos de manera provechosa
y evitar aquellos que vemos como perjudiciales.®® Si la adaptacion de la que
se habla es pasiva, una simple repeticion en relieve del negativo de las
condiciones exteriores, de un vaciado, no hay creacién. En cambio, la
evolucion saca partido de esas condiciones exteriores construyendo una
maquina que en nada se parece a ellas. Y adaptarse, aclara Bergson, no es
repetir, sino replicar.®

Bergson también estudia las tesis de Lamarck. Este atribuia al ser viviente la
facultad de variar por el uso o el no uso de sus érganos, y también la de
transmitir a sus descendientes la variacion asi adquirida. Bergson observa que
algunos bidlogos se habian adherido a una doctrina muy parecida: la variacién
que llegaria a producir una especie nueva brotaria del esfuerzo del ser
viviente para adaptarse a las condiciones en que debe vivir. Ello podria
conseguirse mediante el ejercicio mecanico de ciertos 6rganos provocado por
la presion de las circunstancias exteriores, o presuponer una conciencia y
voluntad. Asi, el neolamarckismo es la Unica hipdtesis susceptible de admitir
un principio interno y psicoldgico del desarrollo. Bergson, aunque no entra en
la controversia relativa a la herencia de los caracteres adquiridos y aduce que
Spencer nunca se planteé esta cuestion, ya que toda su psicologia y gran
parte de su filosofia se vendrian abajo, reconoce que esta hipotesis presenta
muchas dificultades, pues no hay experimentos contrastados que la avalen. Y
aun suponiéndola cierta, resultaria muy dificil probar que la herencia es capaz
de producir, a través de numerosas variaciones, 6rganos semejantes en
especies que han seguido lineas muy divergentes.s

Bergson no despreciara las distintas hipotesis evolucionistas después de esta
prueba, sino que las propondra como respuesta a un cierto punto de vista de
la evolucion o de la realidad. Aunque la realidad en si misma, dice Bergson, es
el objeto propio de la filosofia, y ésta no esta sujeta a la precisién cientifica.s®

Acepta de los neodarwinianos la hipdtesis de que las causas esenciales de la
variacion son las diferencias inherentes al germen del cual es portador el
individuo, pero no conviene con éstos en su afirmacion de la accidentalidad e
individualidad de estas diferencias inherentes al germen. Bergson propondra
qgue estas diferencias sean el desarrollo de una impulsién que pasa de germen
en germen a través de los individuos. La teoria de las mutaciones o
variaciones bruscas demuestra que la tendencia a cambiar no es accidental,

63 Cfr. Ibid., pp. 554-560, 70-77.
64 Cfr. Ibid., pp. 544, 58-59.

65 Cfr. Ibid., pp. 560-567, 77-85.
§ Cfr. Ibid., p. 567, 85.
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aunque si lo seria el cambio. Pero esta teoria deberia confirmarse con mas
experimentos.®’

Bergson acepta de Eimer sélo la hipdtesis segun la cual las variaciones de los
diversos caracteres se proseguirian de generacion en generacion en sentidos
definidos, y no accidentales. Bergson sostiene que la evolucidn del mundo
organico no debe estar predeterminada en su conjunto, pues supone la
espontaneidad de la vida que se manifiesta por una continua creacion de
formas que se suceden unas a otras, aunque es necesaria alguna
determinacion.

También acepta la causa de orden psicolégico a la que recurren los
neolamarckianos, pues un cambio hereditario y de sentido definido que va
acumulandose y componiéndose hasta construir una maquina cada vez mas
complicada debe relacionarse con algun tipo de esfuerzo, pero mucho mas
profundo que el individual, mucho mas independiente de las circunstancias,
comun a la mayor parte de los representantes de una especie e inherente a
sus gérmenes.*®

L’Elan vital

El error de las teorias evolucionistas seria, para Bergson, concebir las
variaciones vitales como determinaciones actuales que deberian combinarse
sobre una Unica y misma linea; el mismo error de las filosofias de la
naturaleza que veian diferencias de grado donde en realidad habria
diferencias de naturaleza.

Para Bergson, las exigencias de una filosofia de la vida serian las siguientes:
la diferencia vital sélo puede ser vivida y pensada como una diferencia interna
donde la tendencia a cambiar no es accidental y las variaciones encuentran en
dicha tendencia una causa interior; estas variaciones no entran en relacién de
asociacion ni de adicién, sino, por el contrario, de disociaciéon o de divisiéon.®
Es necesario, por tanto, una virtualidad que se actualice siguiendo lineas
divergentes, de tal modo que la evolucidon no va de un actual a otro actual
segln una serie lineal homogénea, sino de un virtual a los términos
heterogéneos que lo actualizan a lo largo de una serie ramificada.

67 Cfr. Ibid., pp. 567-569, 86-87.

68 Cfr. Ibid., pp. 568-570, 87-88.

9 (...) Una simple mirada al embrién le habria mostrado -Bergson se refiere a la doctrina de la
finalidad, que sostenia que las partes habian estado ensambladas segin un plan preconcebido,
con vistas a un fin- que la vida (...) no procede por asociacidon y adicion de elementos, sino por
disociaciéon y desdoblamiento”. Ibid., p. 571, 90.
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¢Como la unidad inicial, la identidad original, esa virtualidad tiene poder para
diferenciarse? La realidad de lo virtual consiste precisamente en la
coexistencia de todos los distintos grados de contraccion y de distensién. Sélo
en la virtualidad se da la multiplicidad. La virtualidad se actualiza segun lineas
divergentes; la totalidad de la virtualidad se divide entre la totalidad de las
lineas divergentes. A cada linea le corresponde una parte de la virtualidad.
Cada actualizacion supone una diferenciacién en la cual ya no es posible una
coexistencia de esas multiplicidades: cada una de las lineas representa una
actualizacion del Todo inicial en una direccidon y no se combina con las otras
lineas o las otras direcciones. Las multiplicidades que coexistian en lo virtual
dejan de coexistir en lo actual y se distribuyen en lineas o partes no
sumables, cada una de las cuales retiene el todo, aunque bajo un
determinado aspecto. Pero écual es la causa que actualiza las multiplicidades
virtuales o, dicho de otra manera, que hace pasar de lo virtual a lo actual?

Bergson propone la nocién del élan vital como hipdtesis para explicar el paso
de la Unidad a los actuales; en definitiva, para dar razén del origen y de la
transmisién de la vida. Su idea del impulso original de la vida es la de un
sustrato que se transmite a todas las formas vivientes y a todas las
generaciones, que se conserva, que se reparte y no pierde su fuerza por
divergentes que sean todas las lineas de la evolucién, y que es causa
profunda de las variaciones, hasta llegar a crear especies nuevas. Bergson
somete su hipotesis a las mismas pruebas a las que habia sometido las
diversas concepciones de la vida y las hipotesis evolucionistas. Aceptar la
hipdtesis de un impulso comun solucionaria la cuestidon anteriormente
debatida: dos especies divergentes que parten de un tronco comun podrian, y
aun deberian, en puntos definidos, evolucionar de un modo idéntico, es decir,
tendrian érganos semejantes.”

Si nos atenemos tan sbélo a esta obra bergsoniana -nos referimos a
L'Evolution créatrice-, el estatuto del élan vital es confuso: mas por lo que
silencia que por lo que precisa. A veces parece ser la vida misma,’”* otras
aquello que hace posible la vida: un impulso que tampoco esclarece si
coincide con la idea de un Dios creador.

70 1bid., pp. 569-570, 88.

71 “Mas entonces ya no habrd que hablar de la vida en general como de una abstraccién, o como
de un simple epigrafe bajo el cual se inscribe a todos los seres vivientes. En un momento
determinado, en determinados puntos del espacio ha nacido una corriente muy visible. Esa
corriente de vida, al atravesar los cuerpos que ha organizado uno tras otro, al pasar de
generaciéon en generacién, se ha dividido entre las especies y se ha diseminado entre los
individuos sin perder nada de su fuerza, intensificAndose mas bien a medida que avanzaba. (...)
La vida aparece como una corriente que va de uno a otro germen por el intermedio de un
organismo desarrollado”. Ibid., pp. 516-517, 26-27.
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El sistema del Absoluto de Plotino

En esta nocidon bergsoniana del élan vital entrevemos resonancias del
pensamiento de Plotino. Unas breves consideraciones sobre las teorias de este
filosofo —el principio primero y la procesion descendente- nos pueden dar
alguna luz sobre el impulso vital bergsoniano como causa de actualizacion en
lineas divergentes de las virtualidades que se almacenaban en la totalidad o
punto de partida de Bergson.

Bergson asegura que en la filosofia de las Ideas se halla “una concepcién sui
generis de la causalidad”. Es el proceso que, segun Bergson, sigue nuestra
inteligencia cuando pretende remontarse al origen de las cosas. Bergson
recuerda que los fildsofos antiguos utilizan términos como “atraccion”,
“impulso”, para referirse a la accién que ejerce el primer motor sobre el
mundo. El Dios de Aristoteles seria un modelo cuya perfeccion atrae, es decir,
provoca una ascensiéon, al mismo tiempo que es descrito como descendiendo
hacia las cosas. Los alejandrinos, afirma Bergson, seguirian profesando este
doble movimiento de procesion y conversién, desde y hacia el primer
principio.”?

Bergson propone que estas dos concepciones de la causalidad divina soélo
pueden identificarse juntas si ambas se reducen a una tercera, que justifica
no sélo por qué las cosas se mueven en el espacio y en el tiempo, sino
también por qué hay espacio y tiempo, por qué hay movimiento, por qué hay
cosas. “Esa concepcion, que se transparenta cada vez mas bajo los
razonamientos de los fildsofos griegos a medida que se va desde Platén a
Plotino, la formulariamos como sigue: La posicidon de una realidad implica la
posicion simultanea de todos los grados de realidad entre esa realidad y la
pura nada”.”

El principio divino aristotélico necesitaba caracterizarse por la inmutabilidad
eterna, por la inmovilidad —el movimiento que transmite no pudo comenzar y
no debe jamas terminar-. Es la manera, afirma Bergson, que tiene Aristételes
para evitar una continua disminucion o degradacion del principio divino en su
continuo movimiento de transmision como causa eficiente y final. El impulso
vital bergsoniano se transmitiria sin perder su fuerza original, de tal manera
la extensidn y la duracién no sufren ninguna disminuciéon en espacio y tiempo.
Bergson veria en Plotino el pensador que tuvo las intuiciones mas certeras
sobre ese principio.”

72 Cfr. Ibid. p. 768, 322.
73 1bid., pp. 768 ,323.
74 Cfr. Ibid., pp. 769-770, 324-325.
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Plotino (204-270) reflexiona sobre temas clasicos del pensamiento platénico:
la trascendencia y naturaleza del primer principio, la distincion entre la
realidad sensible e inteligible, la doctrina de las Ideas, la naturaleza del alma.
Plotino concibe la realidad inteligible formada por tres hipdstasis,
jerarquicamente ordenadas y procedentes cada una de la anterior, entre las
gue debe clarificar la naturaleza y relaciones reciprocas: el Uno, el Espiritu y
el Alma.

Todo procede del Uno y todo debe retornar al Uno, incluso el mundo sensible.
El Uno o primer principio debe ser concebido como absolutamente simple, sin
determinacion formal alguna, y a la vez, por ser principio, debera poder dar
razon de toda la multiplicidad del universo. Si para Plotino, y para el
neoplatonismo en general, el ente equivale a una determinacion, condicidn
imprescindible y previa es la unidad. En cambio, el Espiritu ejerce una
actividad de estructura doble, ya que implica un sujeto pensante y un objeto
pensado. El Espiritu contiene ya en si la multiplicidad, las Ideas. El Uno debe
trascender la dualidad pensante-pensado. El Uno es infinito, plenitud de
perfeccion, absoluta potencia o energia, acto puro, perfeccion expansiva y
dinamica, potencia de todas las cosas, libertad pura porque es actividad
privada de forma. Un movimiento que Plotino asemeja a la manera como se
difunde la luz, en circulos concéntricos, y que no implica ninguna mutacién ni
pérdida de energia en el principio. Este Principio Primero no es el ser, y se
distingue de todo aquello que es precisamente por no-ser. El ser aparece con
el Espiritu y en cuanto Espiritu, pues constituyen una Unica naturaleza.

¢Cémo, a partir del Uno-Bien-Absoluto, se puede generar la pluralidad de
planos que nos presenta la experiencia? El Uno genera todo aquello que viene
después de él precisamente por su condiciéon de plenitud total, permaneciendo
siempre inalterado.

Plotino distingue dos tipos de actividad en el Primer Principio: una es aquella
que se identifica con su propio ser y otra que hace que del Uno procedan
todas las demas realidades. La segunda actividad depende necesariamente de
la primera, y como la esencia del Uno es voluntad de ser aquello que es, la
procesion de las cosas del Uno es una necesidad querida. En primer lugar
procede el Espiritu —segunda hipdstasis—, luego el Alma y, por ultimo, la
materia y el mundo sensible.

Para Plotino la procesion es siempre gradual, sin merma, y reenvia siempre a
la unidad originaria. El Espiritu es el ser, el primer ser, en cuanto sustancia
independiente y determinada; es pensamiento que se piensa a si mismo, que
contiene en si alteridad, lo pensado y lo inteligible, pero que con su actividad
la unifica. Procede del Uno y reenvia al Uno; él mismo es unidad, imagen del
Uno. El Espiritu, afirma Plotino, es Vida en si, vida que procede de Si y funda
toda otra vida. El Espiritu es concebido por Plotino como unidad en la
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diferencia; es a la vez uno y multiple. En la procesion del Alma desde el
Espiritu pasa algo semejante a la de éste respecto al Uno. La actividad del
Espiritu también es doble: una actividad inmanente y otra que sale fuera de él
y que es consecuencia de la primera. El Espiritu genera su propia imagen: el
Alma.

El Alma no piensa en cuanto Alma, sino en cuanto participa del pensamiento
que procede sélo del Espiritu. El Alma es y piensa en otro. Si el Espiritu es,
siguiendo una imagen de Plotino, el circulo inmdvil de la verdad y del Ser, el
Alma es el circulo mévil que gira en torno al Ser y a la verdad. Ademas, el
Alma da la vida, impone un cierto orden y gobierna la realidad que ella misma
produce. El movimiento del Alma es doble: alrededor del Ser, del espiritu, y
hacia la naturaleza por ella generada. Pero, por su esencial condicidn
contemplativa del Ser, no pierde la unidad. El Alma se distingue en una
pluralidad de almas individuales que no significan su division en partes.
¢Cémo distinguir entonces la singularidad de cada viviente? La diversidad se
explicaria sobre la base del distinto sustrato corpéreo.

Del Uno sélo proceden realidades de naturaleza espiritual. El Alma engendra
la naturaleza, el orden de los fendmenos, es decir, la naturaleza entendida en
su dimension formal. ¢Cémo se origina lo corpdéreo? La materia no la podemos
entender como una realidad auténoma y contrapuesta al Uno, pues éste
perderia su condicién de principio absoluto. La materia, para Plotino, también
admite dos dimensiones: una de naturaleza inteligible, que seria el sustrato
de la multiplicidad de las Ideas existentes en el Espiritu; y otra sensible,
absoluta privacién de forma, indeterminacién, algo opuesto del Ser. La
materia inteligible -Plotino se sirve de Aristoteles- seria siempre acto,
sustrato del ser inmévil y eterno; la materia sensible es siempre potencia,
auténtico no-ser, que en el momento que fuese informada dejaria de ser
materia prima. La materia es considerada por Plotino como una alteridad
negativa.

La materia, asi considerada, seria invisible, pura potencia, y sin embargo es
necesaria para que aparezca la imagen. La materia no puede participar en la
forma, pues el no-ser no es compatible con el ser. Plotino da entonces una
explicacion de compromiso: mas que la forma que desciende y penetra en la
materia, seria la materia que en cuanto deseo de realidad, busca inutilmente
apropiarse de la forma, pues todo lo que de ella pueda captar volvera a
escaparsele.

Tendencias divergentes y complementarias
Cuando Chevalier lee a Bergson un pasaje de una carta de Vialleton en la que
éste afirma que los diversos tipos son mas bien complementarios entre si que

seriados con formas pasadas o futuras, Bergson hace suya esta afirmacion y
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reflexiona observando que la “idea de complementariedad de las diversas
formas es extremadamente sorprendente, y desde el momento que uno
detiene en ella su espiritu, se impone de tal suerte que ya no se la deja de ver
por todas partes: yo la habia percibido y traté de ponerla a la luz en lo que
concierne al papel reciproco de los animales y de los vegetales”.”> Bergson
asegura, segun Chevalier, que la complementariedad es la clave de toda la
evolucidn viviente; la adaptacién no explicaria nada, sino que ella misma
deberia explicarse.”

En el Todo virtual coexistian una multiplicidad de realidades que se actualizan
gracias al impulso vital, causa verdadera y profunda de la evolucion. Entre los
resultados divergentes de la evolucién, es decir, entre cada una de las
actualizaciones o creaciones, ademas de las analogias que nos ofrecen, existe
entre ellos, segin Bergson, una mutua complementariedad.”

Los grados de diferencia que se almacenaban en esa multiplicidad virtual se
vuelven incompatibles al actualizarse. Cada actualizacién supone una eleccion
que descarta uno de los dos virtuales iniciales entre los cuales estableciamos
esas diferencias de naturaleza. La evolucién es una continua eleccién o un
continuo abandono. Cada eleccién o abandono es una tendencia que se
bifurca al desarrollarse; nada se desperdicia: el impulso vital crea series
divergentes que evolucionaran por separado. Esas series tendran, ademas,
una importancia desigual.”

“Durante su trayecto -Bergson se refiere a la evolucién de la vida- las
bifurcaciones” han sido numerosas, mas ha habido muchas vias
intransitables, al lado de dos o tres grandes caminos; y de estos caminos sdlo
uno, el que asciende por los vertebrados hasta el hombre, ha sido lo bastante
ancho para dejar pasar libremente el gran soplo de la vida. Sacamos esta
impresion cuando comparamos las sociedades de abejas y de hormigas, por
ejemplo, con las sociedades humanas. Las primeras estan admirablemente

7> Chevalier, Jacques, Conversaciones..., p. 88.

76 Ibid., p. 142. Chevalier habla de una “gran ley de relacién complementaria”, que aunque
desconocida, es sin embargo verificable por todas partes, en las relaciones entre los seres
vivientes, en los ciclos de nutricidn, e incluso en la separacién entre sexos. Chevalier, Jacques,
Bergson, p. 206.

77 “Las causas verdaderas y profundas de la evolucidn eran las que la vida llevaba consigo. Pues
la vida es una tendencia, y la esencia de una tendencia es desarrollarse en forma de haz,
creando, por el solo hecho de su crecimiento, direcciones divergentes entre las cuales se repartira
su impulso”. EC, p. 579, 100.

78 Cfr. Ibid., p. 580, 101.

7® El término “bifurcacién” es apropiado para designar el acto por el cual un mixto puro se divide
en cada instante en dos direcciones divergentes que difieren en naturaleza. En cambio, en otro
lugar, Bergson compara el movimiento evolutivo a la explosion de una granada que estalla en
fragmentos cada uno de los cuales se convierte en una nueva granada que sigue estallando, y asi
sucesivamente. No parece que cada uno de estos estallidos sucesivos sea so6lo de dos
fragmentos.
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disciplinadas y unidas, pero petrificadas; las otras estan abiertas a todos los
progresos, mas divididas y en lucha incesante consigo mismas. El ideal seria
una sociedad siempre en marcha y siempre en equilibrio, pero ese ideal quiza
no sea realizable. Los dos caracteres que quieren completarse mutuamente, y
que incluso se completan en estado embrionario, se vuelven incompatibles al
acentuarse. Si, de un modo que no fuera metaférico, se pudiera hablar de un
impulso hacia la vida social, habria que decir que la mayor fuerza del impulso
se ha ejercido a lo largo de la linea de evolucidn que desemboca en el
hombre, y que el resto se ha recogido en el camino que conduce a los
himendpteros. Las sociedades de hormigas y de abejas ofrecerian asi el
aspecto complementario de las nuestras. Mas esto sdlo seria un modo de
expresarse. No ha habido ningun impulso particular hacia la vida social. No
hay mas que el movimiento general de la vida, que crea, en lineas
divergentes, formas siempre nuevas. Si en dos de estas lineas han de
aparecer sociedades, deberan manifestar la divergencia de los caminos, a la
vez que la continuidad del impulso. Desarrollaran asi dos series de caracteres
que hallaremos vagamente complementarios entre si”.®

Si retenemos solo los actuales que nos presenta la experiencia y que dan
término a cada linea, estableceriamos entre ellos relaciones de gradacion:
entre el hombre y el animal sélo veremos diferencias de grado. Las lineas
divergen entre ellas porque actualizan diferencias de naturaleza que
coexistian virtualmente en la Unidad inicial. Cada via® divergente es
consecuencia de una actualizacion no compartida con otra via. Entonces,
entre el hombre y el animal veremos diferencias de naturaleza, veremos en el
uno el negativo del otro, la inversion del otro o el obstaculo que se pone al
otro. Bergson se expresa, frecuentemente, en términos de contrariedad: la
materia es presentada como algo negativo, como un obstaculo que el impulso
inicial debe superar, y la materialidad, como la inversion del movimiento de la
vida. Pero cada una de estas diferenciaciones que vemos en los actuales
suponen una nueva fuente de creacion. Cada uno de los conflictos que se
libran entre la materia y la vida supone la creaciéon de una forma o de una
especie.

De la diferencia fundamental entre el instinto y la inteligencia, entre el animal
y el hombre, derivarian dos series de caracteres. El instinto es infalible pero
invariable, es un conocimiento connatural e innato, pero implicito y
estrictamente limitado al 6rgano y a su empleo. El instinto, si reflexionase,
descubriria el secreto de la vida, pero es incapaz de reflexionar. La
inteligencia no posee ningun conocimiento innato, pero tiene una aptitud
infinita de adquisiciéon. Su funcion es esencialmente practica, su objeto propio

80 Tbid. pp. 580-581, 101-102.
81 Bergson utiliza indistintamente los términos “linea”, “via” o “camino”.
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son los cuerpos sélidos inorganicos y sélo comprende lo inmovil, el espacio, la
geometria. Instinto e inteligencia desarrollan caracteres complementarios.

La misma vida y cada una de sus manifestaciones también es presentada por
Bergson como una dualidad de movimientos opuestos: “Asi, el acto mediante
el cual la vida se encamina a la creacién de una forma nueva, y el acto por el
que esa forma se dibuja, son dos movimientos diferentes y, a menudo,
antagonicos”. Y recuerda que “el ser vivo es, sobre todo, un lugar de paso, y
lo esencial de la vida esta en el movimiento que transmite”. 8

Cada una de las lineas divergentes de una actualizacion lleva consigo
caracteres que también son, los de una linea respecto a la otra, opuestos. La
vida, cuando se divide entre la planta y el animal, lleva consigo una
separaciéon de caracteres: lo estatico se opone y se complementa con lo
dindmico; los vegetales extraen su alimento directamente de la materia, los
animales se alimentan de lo organico; las plantas, gracias a la funcién
clorofilica, acumulan energia de forma continua, los animales, debido a su
sistema nervioso, consumen energia de forma discontinua.

Pero hay que hacer una precisidén. Bergson asegura que “ningun caracter fijo
distingue a la planta del animal. Los intentos realizados para definir con todo
rigor los dos reinos siempre han fracasado. No hay ni una sola propiedad de la
vida vegetal que no haya sido hallada, en algun grado, en ciertos animales, ni
hay un solo rasgo caracteristico del animal que no haya podido observarse en
ciertas especies, 0 en determinados momentos, en el mundo vegetal. (...) No
hay ninguna manifestacién de la vida que no contenga en estado
rudimentario, o latente, o virtual, los caracteres esenciales de la mayor parte
de las demas manifestaciones. La diferencia esta en las proporciones. Mas esa
diferencia de proporcion bastara para definir el grupo en que se halla, con tal
de que se pueda establecer que no es accidental, y que el grupo a medida que
evolucionaba, tendia cada vez mas a acentuar esos caracteres particulares.
En una palabra: el grupo ya no se definira por la posesiéon de determinados
caracteres, sino por su tendencia a acentuarlos”.®

Efectivamente, en los actuales de cada tendencia divergente se nos presentan
mezcladas la vida y la materia, la extension y la duracién. Los combates que
sostiene la vida con la materia y la resignaciéon a adoptar una forma serian la
causa de que los caracteres de una actualizacion no se den de manera
totalmente pura, o mejor dicho, un actual no tendria la exclusiva de ese
caracter. Que la tendencia a la movilidad no pudiera desarrollarse junto con la

8 Cfr. EC, pp. 603-604, 128-130. “La vida, en general, es la movilidad misma; las
manifestaciones particulares de la vida sélo a disgusto aceptan esa movilidad, y constantemente
se retrasan con respecto a ella, que siempre va delantera, mientras aquéllas no quisieran
moverse de sitio”.

83 Ibid., p. 585, 107.
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tendencia a la fijacion, no significa que en los animales no haya restos de la
tendencia a la fijacién, ni que en las plantas no podamos descubrir alguna
tendencia a la movilidad.

Las formas vivientes son formas viables. Cada organismo que subsiste ha
sufrido necesariamente una adaptacién a las condiciones de existencia. Cada
especie es un triunfo de la vida sobre la materia; aunque cada especie
significa también la restriccion de un movimiento. A veces el movimiento se
ha desviado, otras se ha parado en seco. Los vegetales se han dormido en la
inmovilidad, los animales, en cambio, van al desarrollo del sistema nervioso,
Ilamado “sensorial-motor” por Bergson.®

Dos direcciones toma el empuje de la vida hacia el movimiento: vertebrados y
artrépodos. En estas vias evolutivas hay especies que sefialan el punto
culminante. Exito es la aptitud para desarrollarse en los mas variados medios,
de modo que cubran la mas vasta extensién de la tierra. Y en la evolucién del
conjunto de la vida, como en las sociedades humanas, los mayores éxitos han
sido para los que han corrido los riesgos mayores. Una especie que reivindica
por suya la tierra entera, es realmente una especie dominadora, superior. Los
dos grandes éxitos son los insectos y los vertebrados, es decir, las vias del
instinto y de la inteligencia. El hombre es probablemente, segun Bergson, el
vertebrado mas reciente. Entorpecimiento vegetativo, instinto e inteligencia
son los elementos que coincidian de la impulsién vital comin y que derivarian
en tres vias. ®

Instinto e inteligencia implican dos formas de conocimiento radicalmente
distintas. El instinto —facultad de utilizar un instrumento natural organizado-
es un conocimiento ejecutado e inconsciente; la inteligencia —-facultad de
fabricar instrumentos inorganizados- es un conocimiento pensado vy
consciente. Desde el punto de vista del conocimiento, Bergson sostiene que el
conocimiento instintivo aprehende inmediatamente objetos determinados en
su materialidad; el conocimiento inteligente atiende a las relaciones de las
cosas. La vida disponia de dos soluciones divergentes que al principio
coexistian y se penetraban reciprocamente: una que implicase un
conocimiento pleno pero limitado; otra poseeria un conocimiento amplio,
indefinido, pero poco profundo. Ambas tendencias, al principio implicadas la
una en la otra, eran incompatibles y tuvieron que dividirse para no
perjudicarse mutuamente, dando Ilugar una al instinto, la otra a la
inteligencia.®®

84 Ibid., pp. 604, 605, 130.

85 Ibid., pp. 606-609, 132-136.

8 Ibid., pp. 618-623, 146-152. Destacamos otras frases de Bergson al respecto: “De la distincidn
entre la inteligencia y el instinto daremos la siguente formula, mas precisa: /a inteligencia, en lo
que tiene de innato, es el conocimiento de una forma, el instinto implica el conocimiento de una
materia”. Un poco mas adelante afirma que también se podria formular diciendo: “Hay cosas que
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Bergson dice que la vida es como un impulso® invisible que va vaciando la
resistencia de la materia bruta, y cuanto mas penetra en ella opera sobre mas
elementos materiales que va dejando en las margenes como un rio hace con
las arenas del delta. Bergson afirma que “la vida es, ante todo, una tendencia
a actuar sobre la materia bruta. El sentido de esta accién no estd, sin duda,
predeterminado: de ahi la imprevisible variedad de formas que la vida, al
evolucionar, siembra en su camino”.®®

Bergson, en L'Evolution créatrice, propone una filosofia de la vida que
represente el mundo organico como un conjunto armonioso. Esta armonia
admite muchas discordancias, ya que cada especie, e incluso cada individuo,
solo retienen del empuje global de la vida un cierto impulso, utilizando esta
energia en interés propio; en esto consistiria la adaptacién. Esta utilizacién
interesada que hacen las especies y los individuos del impulso original puede
generar, evidentemente, conflictos con las demas formas de vida. Esta
armonia o complementariedad se encuentra mas bien al remontarnos hacia el
origen que al fijarnos en las diversas adaptaciones. La armonia entre dos
opuestos, lo dindmico y lo estatico por ejemplo, se deberia a una identidad de
impulso mas que a una aspiracion comun. Esta complementariedad se
revelaria, en realidad, en las tendencias mas que en los estados. Bergson
hablara siempre de tendencias divergentes de un solo impulso.®

La armonia de los dos reinos, es decir, sus caracteres complementarios,
provendria entonces de que se desarrollaran dos tendencias que al principio
estaban fundidas en la Unidad. La evolucién nunca se realiza en sentido de
asociacion, sino en el de disociacion, nunca hacia la convergencia, sino hacia
la divergencia de esfuerzos. Bergson dice que la evoluciéon no es comparable a
la division del trabajo —que implica cierta asociacidon- sino a la especializacion.
La armonia entre términos que se complementan no se produce durante el
camino, sino que solo es completa en la salida; dimana de una identidad
original. Siempre que encontramos en una tendencia elementos de otra,
estamos en presencia de elementos disociados pero que no molestan al
desarrollo de la tendencia elemental. Asi se explicaria la formacidon de

solo la inteligencia es capaz de buscar, pero que, por si misma, no hallard jamas. Esas cosas sélo
las hallaréa el instinto,; pero éste nunca las buscara”. Ibid.

87 Bergson utiliza varias expresiones para hablar del élan vital: I'impulsion globale, I’élan originel,
élan commun, identité dimpulsion o, simplemente, élan. Por lo general, podemos matizar un
contexto apropiado para cada una de ellas. Con la expresion de impulso comun se referiria a un
Unico impulso del que participarian las diversas entidades de las que estaria hablando. En cambio,
usa la expresion impulso original para referirse propiamente al impulso, por ejemplo: el impulso
original de la vida. La distincién queda clara si nos atenemos a la siguiente frase: “(...) je veux
dire que I’élan originel est un élan commun”. Ibid., p. 538, 51.

Anotamos también la siguiente observacién: a veces ese impulso se confunde con la vida, otras
veces parece que el impulso actla sobre la vida, es decir, que es anterior a la vida.

8 Cfr. EC, p. 577, 97.

8 Cfr. Ibid., pp. 537-538, 50-51.
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mecanismos idénticos en dos tendencias divergentes: la tendencia a la
generacion sexuada, aunque sea un lujo para la planta, o la tendencia a la
complejidad creciente, que es esencial en el reino animal, también lo vemos
en la planta.®

Esquema de la diferenciaciéon

Las lineas divergentes obtenidas en los dos tipos de divisidn coinciden y se
superponen, o al menos se corresponden estrechamente. En cada uno de
estos tipos observamos diferencias de naturaleza idénticas o andlogas a las
determinadas en el otro tipo. A veces puede resultar dificil distinguir entre
diferencias de naturaleza y diferencias de grado. Incluso podemos confundir
estas diferencias con las series de caracteres que conllevan.

Siempre encontramos leyes comunes en estas lineas de diferenciacion o de
actualizacion. Entre la vida y la materia, entre la contraccion y la distension,
entre la duracion y la extensién, hay una correlaciéon que da testimonio de la
coexistencia de sus grados respectivos en el Todo virtual y de su relatividad
esencial en el proceso de actualizacion.

Llegamos al movimiento general fijdndonos sélo en unos fragmentos.
Volvamos a la imagen de la explosion de un obus: la fuerza de su estallido se
debe a la resistencia que la vida experimenta por parte de la materia bruta, a
la cual se adapta y transige -a veces es dificil distinguir en las formas
elementales la vida—, y a la fuerza explosiva, debida a un equilibrio inestable
de tendencias, que la vida trae consigo.®

La vida usa estratégicamente de la materia y se combina con ella. Los
primeros cuerpos organizados serian pequefias masas de protoplasma, pero
que contenian el formidable empuje interno que las elevaria hasta formas
superiores. La materia organizada alcanza muy pronto su limite de expansion
y se desdobla antes de crecer mas alla de cierto punto. Bergson dice que la
vida es tendencia, y lo esencial de la tendencia es desarrollarse en muchas
direcciones divergentes, de la misma manera que la especializacion divide el
trabajo. En consecuencia, lo que en un momento de la evolucidon es
incompatible produce series divergentes de especies, series que evolucionaran
separadamente, pero que pueden ser de igual importancia. Asi, unas lineas
evolutivas pueden aparecer como complemento de otra.*

% Tbid., pp. 593-596, 117-120.
o1 Cfr, Ibid., pp. 578, 99-100.
%2 Cfr, Ibid., p. 579, 100.
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Toda la evolucién se reduce a las tentativas de la vida para introducirse en la
materia y utilizarla en provecho propio. La solucion siempre sera la mejor
posible. Cada detencién supone una combinacién perfecta: el impulso vital, en
su lucha con la materia, siempre saca el maximo rendimiento posible. Esto no
significa que toda solucidén vital sea un éxito. Los vegetales, al abandonar su
movilidad, dejan que la conciencia se apague; los animales desarrollan su
movilidad y su conciencia al tener que buscar los alimentos. Pero, entre los
animales, los hay, como los moluscos, que se envuelven en un caparazon
para protegerse y caen de nuevo en la inmovilidad y en la torpeza. Los dos
grandes éxitos —para Bergson el éxito va siempre unido al riesgo: a mayor
riesgo mas éxito— de la vida serian los insectos y los vertebrados; pero los
insectos se han fijado en su estado, mientras que los vertebrados han
proseguido su evolucién hasta el hombre. La inteligencia, segun Bergson,
implica dos orientaciones contrarias: una hacia el conocimiento cientifico de la
inmovilidad, es decir, de la materialidad; la otra, hacia el conocimiento
metafisico de la movilidad, que es el fondo de la realidad. Bergson reserva el
nombre de “intuicién” a esta segunda via.

En la linea de la inteligencia se manifestarian todas las diferencias de grado;
la linea de la intuicién tomaria sobre si las diferencias de naturaleza. El objeto
de la inteligencia, es decir, de la ciencia, son las formas estables resultantes
de la evolucion, lo discontinuo, la repeticion; en cambio, la intuiciéon puede
situarse en la evolucion misma, se orienta hacia el conocimiento metafisico de
la movilidad.

Cualquier intento de representaciéon de la vida a través de lineas divergentes
que difieren en naturaleza, bien sea para remontarnos hasta los conceptos
puros que se nos presentan mezclados o para actualizar una totalidad virtual,
supone una reduccidn que deja por el camino muchos aspectos de esta
operacién de divisién. En un breve esquema como el que acabamos de trazar,
la intuicion aparece como la via de mayor éxito, la via por donde ha corrido
una mayor cantidad de vida. Pero es precisamente la intuicion la que nos
permitiria comprender la evolucion de la vida.

El Todo virtual se divide al pasar al acto, y no puede parecerse a sus partes
actuales, las cuales permanecen exteriores unas a otras En cada
actualizacion, la vida como movimiento se encierra en la forma material que
ha suscitado perdiendo contacto con el resto de si misma. Cada especie es
una detencion del movimiento. El Todo nunca estd dado -error del
mecanicismo y del finalismo—- y el conjunto de todas las actualizaciones nunca
sera el Todo.

El impulso vital sélo pasa con éxito sobre la linea del hombre. En el hombre el
impulso vital se desarrolla en toda su totalidad. En el hombre y sdlo en el

hombre lo actual se adecua a lo virtual. El hombre, gracias a la inteligencia y
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a la intuicion, es capaz de recobrar todos los niveles, todos los grados de
distensidon y de contraccion que coexisten en el Todo virtual.

Darwin y Bergson

“En cuanto a mi, siempre he sido un empirista irreductible. Sin embargo,
tomo la experiencia toda entera: la experiencia exterior primero...”.*> En esta
afirmacidon de Bergson advertimos un punto de partida que también
podriamos predicar del trabajo de Darwin.

Darwin, a través de las semejanzas morfoldgicas que observaba entre los
individuos de distintas especies, llegaba a la conclusion de que estas especies
habian de partir de un antepasado comun o arquetipo. Darwin utilizaba la
expresion “unidad de tipo” para formular que las diversas partes y 6rganos
son homdélogos en las distintas especies de la clase. Este arquetipo tendria sus
miembros construidos segun el plan actual. Darwin sentencia que es inutil
intentar explicar esta semejanza por la doctrina de las causas finales. La
teoria de la seleccion natural condicionaba el éxito de las variaciones que se
producian en las formas a la adaptacién de éstas a unas causas externas.

Bergson advertia la existencia de 6rganos semejantes en especies de lineas
divergentes muy separadas: por ejemplo, el ojo de los moluscos y el de los
vertebrados. Aceptar la hipotesis de un impulso comun conllevaria aceptar
que dos especies divergentes que parten de un tronco comun podrian, y aun
deberian, en puntos definidos, evolucionar de un modo idéntico, es decir,
tendrian érganos o partes con una estructura semejante. Estas semejanzas
confirmarian, segun Bergson, la idea de un impulso original Unico.

Darwin sostenia que las variaciones que se producen en los individuos de una
especie y que incrementan las probabilidades de su supervivencia estan
sujetas al azar. En su teoria de la evolucion, y en concreto en su mecanismo
-la seleccion natural-, Darwin no aceptaba la finalidad. Bergson afirmaba que
en la evolucion de los seres vivos existia una finalidad, y que esta finalidad
era externa. La finalidad bergsoniana coordinaba no solamente las partes de
un organismo al propio organismo, sino también cada ser vivo al conjunto de
los seres vivos.*

Aunque, segun Darwin, un Unico origen de la vida diera lugar a todos los
seres vivos, éste restringia sus reflexiones cientificas a un ancestro comun
para cada una de las grandes clases o grupos taxonomicos. Bergson partia,
en su esquema de diferenciacién, de un principio Unico para todos los seres

93 Chevalier, Conversaciones..., p. 363.
% Cfr. EC. pp. 529-531, 41-44.
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vivos. En el Todo bergsoniano coexistirian virtualmente unas multiplicidades
que se actualizarian siguiendo lineas divergentes. La causa de la actualizacion
de esos virtuales seria el impulso vital. Aunque la idea de lineas divergentes o
de series ramificadas no era desconocida por los taxonomistas, lo que a
Bergson le importa es que estas divergencias de direcciones sélo pueden ser
interpretadas bajo la perspectiva de la actualizacién de un virtual.

Darwin, al considerar una descendencia comin como Unica causa que
justificaria las semejanzas existentes entre los seres vivos, afirmaba que la
seleccion natural sefalaba los grados de la diferencia adquirida mediante las
expresiones ‘“variedades”, “especies”, “géneros”, “familias”, “dérdenes” y
“clases”. Bergson afirmaria que los tres reinos de la vida, vegetal, animal y
humano no son tres grados sucesivos de una misma tendencia que se
desarrolla, sino direcciones divergentes de una actividad que se divide al
crecer. Bergson habla de diferencias de naturaleza, no de diferencias de
grado.

La adaptacion al medio, condicion necesaria de la evolucion, explicaria, segun
opina Bergson, las sinuosidades del movimiento evolutivo, pero no las
direcciones de este movimiento, ni mucho menos el mismo movimiento. Los
accidentes son inconvenientes o causas del retraso. La evolucién es una
creacion sin cesar, que constantemente se esta renovando, y que va creando
no sdélo las formas de vida, sino las ideas que permitirian a una inteligencia
comprenderla y los términos con que cabria expresarla. Este impulso no es
solicitado por un fin —error del finalismo-, sino que se divide cuanto mas se
comunica, y la vida se desparrama en manifestaciones, que por la comunidad
de origen o unidad de la vida, seran complementarias, pero siempre
incompatibles y antagdnicas: la falta de armonia entre las especies se
acentuara cada vez mas.*

Bergson consideraba la posibilidad de que las variaciones se produjeran
mediante cambios bruscos, es decir, a través de un numero pequefio de
brincos subitos. Esta hipétesis no seria incompatible con la teoria darwiniana
de los cambios producidos mediante un numero incalculable de pequefias
variaciones adquiridas sucesivamente, siempre y cuando, como ya hemos
visto, no se invocara al azar ni a una causa externa que validara esas
variaciones. Pero ambos casos plantean la siguiente cuestién: écomo todas las
partes del érgano que es semejante en dos especies se modifican a la vez tan
coordinadamente y en el mismo sentido que la funciéon de ese érgano no se
modifica, o incluso mejora?°

% Cfr. EC, pp. 581-583, 103-105.
% Cfr. Ibid., pp. 550-551, 66.

124



Darwin no aceptaba la idea saltacionista en el cambio evolutivo, es decir, la
produccion repentina de un nuevo tipo de individuos. Darwin defenderia
brillantemente esta tesis mediante varios argumentos: aunque los registros
geoldgicos den, a primera vista, muestras de formaciones organicas nuevas y
distintas de las anteriores, estos registros son tan fragiles que no es de
extraflar que aparezcan formas nuevas como si se hubiesen desarrollado
subitamente; ademads, cualquiera de estas variaciones deberia darse
simultaneamente en muchos individuos; y también estariamos obligados a
aceptar que estos cambios que se han adaptado al resto de partes del mismo
ser vivo y a las condiciones ambientales ha sido producidos repentinamente.
Darwin también se cuestionaba como se transmitirian al embrién estos
cambios bruscos. Acaba afirmando que admitir este tipo de variaciones
supondria entrar en el campo del milagro y abandonar los principios
cientificos.””

Las variaciones bruscas también le servian a Bergson para demostrar su idea
de finalidad externa. Esas variaciones, pocas y apreciables, debian servir al
organo para seguir cumpliendo o mejorando su funcién. Que una infinitud de
variaciones insensibles se coordinaran de tal manera que en dos lineas
divergentes crearan o6rganos similares par